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INTRODUCCION

El presente ensayo nace de la experiencia de dudetenido la suerte de hacer un recorrido
“dantesco”entre los multiples circulos de &iaina Comediaque es el Cristianismo, desde los
“infernales” a los “paradisiacos”, con compafiem®msla excepcional competencia y humanidad. En
este viaje, el corazén y la mente se han vistoicamrhdos por otro recorrido, el “psicoanalitico”,
gue yo he realizado - antes como paciente y luegmc'terapeuta”’ al interior de los circulos del
mundo inconsciente. Esto implica que el punto dgavcon que se analiza el Cristianismo sera
distinto del adoptado por los estudiosos de otisaspdinas.

El inconsciente

La premisa de rigor para quien desee hacer unrigodpsicoanalitico” es que la mente humana
trabaja sobre la base de dos “I6gicasma asimétrica, consciente 0 racionaltra simétrica,
inconsciente 0 no-racionaton interrelaciones y superposiciones que no ficadi ni cancelan la
naturaleza de las dos “logicas”. El uso de los ddas ‘procesos primarids (o inconscientés
entrafia “visiones” que no son compatibles con tasenientes de la utilizacion de logrbcesos
secundarios(o pensamiento racional

El proceso secundario (consciente o bivalgree gobierna la actividad humana y de las ciencias
es responsable del “principio de realidad” y selamenta sobre algunos principios: 1) de identidad
(A es idéntico a A); 2) de la logica bivalente l@posicion A puede ser verdadera o falsa); 3) del
principio de no contradiccion ( dos afirmacionestcadictorias no pueden ser verdaderas al mismo
tiempo); 4) del principio de incompatibilidad (A puede ser totalmente idéntico a B).

En sintesis, los hombres pueden adquirir conciedeida realidad y expresarla a través de la
palabra, gracias a procesos de diferenciacion sifiatrizacion”, que permiten que los elementos

de la realidad, incluyendo a los sentimientos adaas, sean disgregados a fin de ser distinguibles

El “proceso primario” (inconsciente o simétiicactivo desde el nacimiento, se comporta de
manera opuesta al “consciente”. En los suefiox;cem0 en otros productos del inconsciente (por
ejemplo el dibujo) el roceso primarid se caracteriza por: 1) la contradiccion (un abjetiede ser
presente y ausente al mismo tiempo); 2) el despi@zrdo (el jefe puede ser confundido con el
padre); 3) ausencia del tiempo; 4) sustituciéfadealidad exterior con la interior.

En ultimo término el inconsciente “simetriza” ladaciones entre los componentes de la realidad,
por lo cual trata el opuesto de cada relacion cense tratara de la misma cosa o persona. Para el
“proceso primario” la afirmacion “Juan es el padeeJosé” es equivalente a su contrario, es decir
“José es el padre de Juan”. Esto significa queaetidgica” del inconsciente no existen dudas ni
grados de verdad. El tiempo no conoce sucesioagzgrte es igual a la totalidad y la distincién
entre psiquico y fisico es aleatoria. La diferentindamental entre los procesos secundarios-
conscientes-asimétricos y los primarios-inconsegsimétricos consiste en que los primeros
separan categorias o clases, mientras que los dagyignoran tales diferenciaciones. La mente
humana, por lo tanto, es bi-modabnstituida por dos estructuras, ussimétrica (separante y
consciente) y la otraimétrica (indivisibile e inconsciente), que son divergenpeso también
convergentes. Ambas son indispensables a condiciérestén en equilibrio.




Cristianismo y procesos primarios

El lector acostumbrado al rigor de la I6gica binéde(o proceso secundario) debe tomar en cuenta
gue en una perspectiva psicoanalitica todos loecasp fundamentales de la experiencia
“cristiand’, como la fe en el Hijo de Dios, la Resurreccilms, milagros, la salvacion, la Eucaristia,
la vida eterna, etc., tienen su raiz “también”angdrocesos primariagie, por su naturaleza, son a-
espaciales y a-temporales, totalmente ajenos eolasadicciones, por lo cual un sujeto puede ser
humano vy divino, muerto y viviente, adulto o nilarasmo tiempoPara un occidental que define

la realidad casi exclusivamente sobre la base dalumamica intelectual-diferenciadora, el acceso a
los procesos inconscientes, que aceptan la contidj es mas dificil, mientras que es algo que un
oriental o un judio como Jesus puede dar facilmeotalescontado, por la costumbre de identificar
elementos de la naturaleza con los del espirittnd@os mismo.

Finalidad de una investigacion psicoanalitica

La finalidad de esta investigacién es identifiGarelvolucién de las dindmicas inconscientes que
caracterizan la organizacion historica del Crigsiano.

Reconozco que me he decidido a dar este paso ddsphbér constatado que el Cristianismo ha sido
anatomizado y escudrifiado desde muchas Opticdgsinde la politica, del comercio, del derecho
y del arte. En la enorme enciclopedia del Crissianai sobresalen textos conformes al pensamiento
secundario-asimétrico-consciente, pero faltan pasi completo rutas de la ideacion primaria-
simétrica-inconsciente, con excepcion de algunagdes de psicoanalisis sobre Jesus y algunos
aspectos de las Iglesia.

Frente a esta carencia, mente y pasion me hantipantente animado a emprender un viaje en las
entrafias de un organismo tan complejo y heterogéoew el Cristianismo. La decision ha sido
facilitada por el hecho de haber podido utilizainstrumentacion psicoanalitica para analizar la
estructura “inconsciente” de organizaciones prigadpublicas.

Consciente de los limites de mis recursos cultsydle optado por buscar el hilo que recorre los
procesos “inconscientes” que han afectado a m#egesheraciones de cristianos a lo largo de dos
milenios. Tome el lector el texto que se disporlees como una “hipétesis interpretativa”, que
necesita debates y estudios aiin més profundos.

Quizas la perspectiva resulte un poco exética (Ed03), es decir, procedentes de las lejanas sierra
del mundo “incosciente”, poco frecuentado por ‘t@isos” y “no-cristianos”. Mi esperanza es que
aporte “beneficios terapéuticos” a ambos grupos.

Agradecimientos

No puedo concluir estas notas sin dar las gra@asdb corazén a cuantos han tenido la bondad de
traducir el texto al espafiol o de leerlo sugiriemdorecciones. La gratitud va a cuantos — sin
saberlo — moran en el interior de mi mundo comaotie®permanentes de luz y calor.

Este trabajo es también el fruto de la participacarifiosa y apasionada de mi esposa, Luciana, y
de mis tres hijos, Marco, Cristina y Luca, queuda forma o de otra, han contribuido a poner el
texto en Internet, de momento en tres idiomas maeera gratuita para los lectores.



CAPITULO |

ASPECTOS PSICODINAMICOS DE JESUS

“Llegara el dia en que se comprendera
gue Jesus de Nazareth no quiso
afadir una nueva religion a las existentes,
sino todo lo contrario: quiso derribar todas las traras
que impiden al hombre ser hermano del hombre,
sobre todo del hombre mas diferente, mas desprextiad
Ernesto Balducci

La premisa ineludible para quienes se acercan @'Jes que hace falta confiar en quienes han
hecho de él una experiencia directa o indirectéo Bgnifica que, clinicamente hablando, él no
puede ser “psicoanalizado”, puesto que no ha ddjadba alguna registrada de si mismo. Nuestra
busqueda se basa en la imagen y la vivencia elddogpar cuantos nos han transmitido un
testimonio personal relativo a Jesis de Nazarethque es posible deducir de las cronicas
neotestamentarias y de una exégesis moderna.

En este primer capitulo trato de localizar los casgés relevantes de la personalidad de Jesus, que
no pueden prescindir de los “procesos inconsciérgas animan a los escritores que lo han
representado en los cuatro Evangelios y en otndegecandnicos. Eso significa: 1) referirse a
textos - escritos en una lengua (el griego) quéabtemente Jesus no conocia- que, en el curso de
dos mil afios, han padecido traducciones, afadigunascripciones (a mano) que han cambiado
muchos de los conceptos originarios; 2) dependeeldéos marcados por discrepancias relativas a
la genealogia, tipologia familiar, lugar de nacmie Segun el “Jesis Seminar”, asociacion que
reune a muchos estudiosos de la Biblia angléfosesgstima que el 20% déoghia” (dichos)
contenidos en los tres Evangelios Sinopticos pusderexpresiones auténticas de Jesus. En todo
caso se trata de testimonios de la comunidadamstprimitiva que viven la experiencia del Galileo
como la del Resucitado”, el “Salvador” y el “Hijo de Dio%

El andlisis cuenta con un método, arriesgado pEnanido, que es el de la “equivalencia dinamica.”
Se trata de interpretar a la luz de la actual p=iéa del inconsciente los hechos, los gestos y las
expresiones que los exégetas cristianos reconaren pertenecientes, con alta probabilidad, a la
persona histérica de Jesus con la esperanza guagesgean a los usados por él hace dos milenios, a
fin de crear un impacto anélogo.

Queda al margen de este analisis toda referermialbdematicas exegéticas y teoldgicas relativas a
la “divinidad” de Jesus, puesto que eso implicamia adhesién de “fe”. Igualmente no se han
tenido en cuenta las corrientes culturales qusideran como “no histérica” la figura de Jesus. Se
da por descontado que €l haya realmente existglgeysus acciones y mensajes estén cargados de
una dimension simbdlica meta-confesional que nmgie concuerda con la de la teologia y la de
las Iglesia cristianas.

El contexto hebreo

Los cristianos hasta hace unas décadas no hamaidaes de pensar en Jesus como “judio”, por
oposicion a los judios que lo consideraban un trex® Este malentendido ha sido respaldado, en
el curso de dos mil afios, por la escision entdegls historicd’ y el Jesus de la fé. Se concedia

que el primero pudiera ser hebreo, mientras que eldkegundo era cristiano. Se llega asi a la

! Nuevo Testamento, traduccién interconfesioReitorial Verbo Divino



siguiente paradoja, sefialada por mucke$e “de” Jeslusune a cristianos y judios, mientiasfe

“en” Jesus divide a los dos pueblos. Este trabajo presuparela “mente” de Jesus haya sido
modelada por la cultura hebrea tanto como su arasids narraciones, sus proyectos y sus pre-
visiones.

Es cierto que el Nazareno nace en un momento deefeavescencia. En el siglo primero no existe
un pueblo de Israel uniforme, sino una consteladiérdenominaciones, cada una con diferentes
modos organizativos. Concuerdan en la adoraciobibe Gnico y en la observancia de la Ley de
Moisés, pero en muchos puntos presentan divisidizseos y helenistapor ejemplo, tienen sus
respectivas sinagogas, mientras que los esenies permanentemente en comunidades separadas.
La referencia fundamental del pueblo de Israela€Bola (Ley, administrada por los tribunales,
Cuya tarea es perseguir una “justicia justa”. Lasos mas complicados son sometido§ian
Sanedrin de Jerusalérun verdadero Tribunal Supremo. El segundo gradepaes el del
Sacerdocipque se transmite hereditariamente y esta resevaal tribu de Levi. En el afio 70 d.C.
el templo de Jerusalén es arrasado y el “sacerdoegaparece del hebraismo.

Jesus vive en una sociedad, la judio-palestina, est# dividida en dos: por una parte esta la
mayoria de la poblacion, compuesta por pobres jadbees y esclavos, casi todos analfabetos,
humillados por el invasor romano. Por otra, eldelgrupo de la aristocracia judia, compuesta por
los ricos saduceos y la casta sacerdotal, que &trmonopolio de los “sacrificios” y de las
ofrendas al templo. Un peldafio mas abajo se emeuant reducida clase media, relativamente
acomodada, representada por los fariseos y loseanhpd de la administracion. La radicalizacion
del conflicto empuja a la clase media de los fassealiarse con la administracion imperial, lol cua
no hace sino avivar el fuego del odio que anidabel sub-proletariado contra la aristocracia judia.
Como respuesta a esta division social emergen grgye persiguen objetivos muy distintos.

Hay movimientos revolucionarios que aspiran a darrtanto al poder politico como al judio con
métodos violentos. Algunos fariseos dirigen motipegpulares para destruir las insignias del
imperio romano (el aguila), situadas en la entrdelaTemplo de Jerusalén. Los autores de esta
revuelta son guemados vivos. Otras manifestacipapslares registran miles de muertos entre los
rebeldes.

La estrategia opuesta se basa en la no violensiangpresentante mas popular es Juan Bautista,
guien cree gque el cambio fundamental pasa pordaversion” y el “arrepentimiento”, en vista de
un préximo “juicio universal”, que haria justicial@s malvados, premiando a los buenos. Ambos
movimientos, el violento y el no violento, compartel odio y la desesperacion de las masas
indigentes, rebeldes frente a los ricos que oprimméws pobres L&zaros, pero también frente a la
autoridad judia, atenta predominantemente a seieB#s, incluidos los econémicos.

La diversidad consiste en el hecho queviméentos (celotgsquieren el cambio “aqui y ahora”,
mientras qudos no violentos (eseniosJuan Evangelisiaapuntan a un cambio de la conducta
personal en vista de un futuro “escatoldgico” yirdé¥o.

Aun compartiendo la ansiedad de los desheredadbeencor hacia los opresores, Jesus no duda en
descartar la hipétesis “insurreccionista” de loetes. Se siente mas cerca de la corriente de Juan
Bautista, aunque no comparte las asperezas ascética

El objetivo es decididamente utopico y exige unganizacién psicodinAmica capaz de nadar
contracorriente.

La fuerza del yo

Millones de personas no creen que Jesus sea Dipsnthargo, pocos dudan de que merezca una
admiracion universal junto a los fundadores de maimtos religiosos, cientificos, sociales o
politicos realmente innovativos y contrastados.



En el caso de Jesls sus mensajes y sus acciones tia valor universal que prescinden de la
afiliacion confesional, siendo el producto de urmaspnalidad que, contra viento y marea, se
propone vivir sin condescender al estereotip@dedlencia y del sacrificio.

El Nazareno nace, vive y muere bajo la opresidardpoder absoluto, cuyo Emperador (Augusto)
recibe honores tanto comdii filius” (Hijo de Dios), como en calidad d8alvador” que
garantiza el bienestar del imperio. Se sabe quégme de un entorno rural y de una aldea de unos
pocos centenares de habitantes. Tiene una cultadesta y habla una lengua local, el arameo.
Sobre su “estructura mental”, en lo que nos esbfosieducir de los testimonios de los
Evangelistas y de las creaciones narrativas, égaolol hacer algunas reflexiones.

Familia y trabajo

Los datos sobre la vida del nifio Jesus son ingafies para deducir qué influencia ha podido tener
la familia en su desarrollo. Es hijo de trabajadgrgor lo tanto no est4 encaminado a los estudios,
sino a vivir la experiencia del trabajo manual. d&sde nifio su padre concretamente le ensefia a
trabajar la madera, que se vuelve asi aini€to transiciondl mediante el que aprende que no se
puede construir si antes no se descompone o “gestiaiforma original, y que un tronco de arbol
si no se corta, se talla o se esculpe se quedaneobjeto tal cual, privado de un posible
enriguecimiento de nuevas funciones.

Después de haber vivido treinta afios junto a susdros y hermanas en Nazareth, decide
abandonar el trabajo, la familia y la propia aldea.fractura es significativa, al no ser admisible
gue un hijo desconozca la autoridad del jefe delitapnde su poder casi absoluto sobre los hijos,
aun estando casados.

La costumbre de lo concreto y de la negociaciomdiesta lo llevan a valorizar el trabajo de
pescadores, campesinos, vifiadores, pastores, ramsadecaudadores, centuriones, albafiles,
amas de casa. Lo que cuenta para un artesano teselédesultado, no la intencion. Los “buenos”
y los “malos” sedistinguen por los frutos generosos que engendramor sus “raices”(culturales

o confesionales), que nada significan si el arbatrgroductivo.

Tiene palabras muy duras para los ricos explotadptambién para los parasitgsie “esconden
sus monedas de oro bajo tierralnvierte el sentido de la filosofia econémica llsan la
acumulacion, que suscita sélo rivalidad, y proplansolidaridad para aligerar la carga de aquéllos
sobre los que recaen las mas pesadas. Al mismpdiestigmatiza la ingenuiddde las virgenes
necias” que se lanzan a la fiesta de la vida apoyandokeseacursos ajenos o en ayudas del Cielo.

Rehuye toda forma de especulacion socio-filosa@isacio-teologica. No se ocupa de las verdades
intelectuales, que son fruto de mediaciones y, c@aies, pueden ser manipuladas y explotadas por
los poderosos y sus cortesanos. Invita los oyentgarse en los casos concretos que la vida les
pone por delante o en el sentido escondido de plashbxtraidas de la realidad cotidiana.

Como persona psiquicamente madura no se deja seuhuclas dos lisonjas mas frecuentes y
falaces: la omnipotencia y la sumision. La fuerebb y la estima bésica de si mismo le hacen ser
independiente de la aprobacién ajena. No le haelsgar su conciencia en la autoridad religiosa ni
se apoya sobre las muletas de lo sagrado.

El que su mente alcance un elevado nivel de lidena depende de una supuestatliraleza
divind’, sino del hecho de que él conduce una vida colberon la condicion humana, exenta de
actitudes tanto de “superhombre” como de “sienn’sabe, ni afirma séuna persona divina”,
“encarnacion de Dios”, “Hijo de Dios”, “nacido de ¥fgen”, “preexistente al mundo”, “Sefior.”

Decepciona las expectativas de quienes esperaBlqea el lider politico que libere la tierra de
Palestina del opresor romano y de los detestablemudadores. En cuanto la muchedumbre lo
busca para conseguir beneficios, se retira a lagapartados para meditar y orar. Esquiva las
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investiduras idealizantes, en realidad solapadastgnicas”, que provienen de oyentes frustrados
que buscan su rehabilitacion recurriendo a figorasipotentes. Les sigue la corriente a los que le
esperan en Jerusalén como Mesias presentandoballa c... un pequefio asno. Cuando Pedro le
da el titulo de Mesias invitandole a evitar losflictos con las autoridades, lo trata como a un
endemoniado:Satanas, apartate de h{Mt 8,33)

Otro mundo es posible

El inicio no es bueno: los suyos lo considerarefa de juicio. Tiene un suefio que transforma en
mision: dedicar el resto de su vida a construimumdo mejor, en la linea de los grandes profetas
de su pueblo. Su atencién no se centra en Diosed gundo, sino en la relacién entre ambos, el
Reino de Dios, tema citado mas de ciento trentes/en los Sindpticos. Las veinte pardbolas lo
mencionan en muchas formdara explicar en que consista tal reino, el Egbstg Juan atribuye

al Galileo un proyecto probablemente nunca aclaradoque coincida con la ilusién de eminentes
antepasados como Isaias (Is 61, 1-2): liberar pdbges de la mordaza de la injusticiderribando

a los potente$

“El Espiritu del Sefior esta sobre mi porque me hasagrado para llevar dos pobres la buena noticia de la
salvacién; me ha enviado a anunciar la libertad @sl presos y dar la vista a los ciegos, a liberdogoprimidos
y proclamar un afio en que el Sefior perdonara a pueblo.” Luego empezé a decir«Esa profecia se ha
cumplido hoy mismo en vuestra presencigoe 4, 18-21).

Empujado por la corriente minoritaria de los prasejue no toleran la opresion y la mentira,
abandona la Optica de la religiosidad tradiciondkgide ponerse al lado de los nifios y no de los
padres, de los marginados y no de los aventajatoys pecadores y no de los devotos, de los
iletrados y no de los sabios. El objetivo es incatifgbe con el del imperio.

Para realizar una misién tan laboriosa, va de adthealdea, desprovisto de apoyos econémicos y
sin el beneplacito de las autoridades judias, ipabdar directamente con la gente, anunciando que
es posible crear un Reino nuevo que sea una alterrad pensamiento dominante, aun a costa de
reacciones hostiles.

Al joven que le pide que le absuelva del deberatdaddebida sepultura a su padre recién fallecido,
contesta: Deja que los muertos entierren a sus muert@dt 8, 22). No hay libertad interior si no
han sido cortados los lazos de dependesiee padre e hijo/a, madre e hija/6uando dice: Yo

no he venido a traer paz, sino guerraf{ 10, 34) corrobora el principio de que para atearuna
plena libertad de critica y movimiento se neceagita la mente ya no sea una extension de la de los
padres o la de la sociedad.

Para iniciar un Reino de justicia no es precis@obna revolucion politica ni perseguir el suefio de
“cielos nuevos y tierra nuevaimportante para los Judios. Es suficiente alireeaos el ritmo de la
naturaleza sabiendo bien dig¢ grano de mostaza... la mas pequefia de todasdasllas, una vez
sembrado crece mas que las otras plantas del hu€ka 4, 30-32).

Las imagenes a las que recurre para indicar queidaa categoria temporal es la del “presente
evolutivo” son las del nifio, de la semilla, dedaddura. El Reino de Dios es una fuerza invisible
gue actia mas alla de todas las previsiones.

Coherentemente disuade a los seguidores de plaeéamas” o soluciones utilizando métodos y
estructuras seculares. Su experiencia le ensefi&quer un vestido viejo hace mas dafitbque
poner vino nuevo en odres viejos lo hace estajlasi se pierde tanto el vino como los odr@dt

2, 21-22).No es ni siquiera razonable desmantelar vestidosiras viejos. No es su intencion
modificar la l6gica de la sociedad. Sabe que estzalora y egocéntrica de por si. Es mejor invertir
tiempo y energias en montar uorden nuevd en lugar de reformar o parchear el viejo,
construyendo puentes de humanidad para superaioties ancestrales entre hombre y mujer, entre



judios y publicanos, entre patrones y jornaleresinddo que entre ellos puedan iniciar a transitar
sentimientos de empatia.

Tiene una “conciencia global” que lo induce a vatigios de fe auténtica en los pobres, en los
excluidos y en las personas descreidas, aunqueuéed voluntad”. Desea relaciones que superen
los vinculos de sangre o religion. Se llega a semhno u hermana por amor, no por afinidades
cromosémicas. Tratar con tono desdefioso a un “merheuivale a cometer un crimen. Si no se
repara tal fractura cada acto de culto es merilus

El mensaje politico desconcierta: los obrerosaddiima horason pagados como los que trabajan
desde por la mafana. El apego al dinero y a laripagd es dafino como la herrumbre. La
organizacién de la vida cotidiana deberia inspérars el equilibrio dinamico de la creacion, donde
“los cuervos del aire y los lirios del campdlLc 12,22-34) se nutren y se reproducen durante
millones de afos sin alguna ansiedad de acumula@éiclando sabiamente los desechos.

El Reino de Dios no tiene nada que ver con loadest “teocraticos” o con la espera de un
acontecimiento salvador que restablezca la pedacoriginaria a través del nacimiento de un
Mesias.

La figura que evita atentamente tanto de por siocpor cuantos la siguen es la del “sacerdote”,
burocratico mediador entre el hombre y Dios a sagtél “sacrificio, siendo su funcion la de

inspirar en el creyente la creencia de que mediahtulto y las ofrendas puede conseguir la
bendicion de Dios.

Introspeccion transformadora

Antes de emprender el proyecto de liberacion quengspublicamente en la sinagoga, se somete a
un periodo deihtrospeccién transformadotd metanoia)que comporta un viaje en la obscuridad
del “mundo interiof. Ello implica enfrentarse tanto al Super Yo, exid al conjunto de leyes,
tradiciones y censuras milenarias que el Yo (caowié@ acepta sin adecuada verificacion, como a
los deseos procedentes de la parte mas arcaicdgE§)

Los tres Evangelios sindpticos concuerdan en sei@aia €l se aparteen el desierto durante
cuarenta dias, donde es tentado por el demorfasando por alto el contexto linguistico oriental,
lo que merece ser subrayado es que en el cursstelér&bajo introspectivo Jesus se da cuenta de
que sus tentacione$ no conciernen tanto la conducta cotidiana cuantteseos mas inmaduros,
como el impulso inconsciente al dominio del muralta posesion ilimitada de bienes con la ayuda
del poder magico de Dios. En este auto-analisisn@te dentro de si la existencia de una parte
infantil que quierdransformar las piedras en pan, ser el duefio d®$dds reinos, poder volar a

la cumbre delTemplo con la conviccién de ser sostenido por piésrangelicales(Lc 4,1-13)

Consciente de que los peligros para la vida pefspralectiva no afloran del exterior siridel
corazén”, no teme en dar voz a ldpensamientos malos que llevan al malj, que él ha
escudrifiado dentro de si y dentro de las persama$a encontraddtas immoralidades sexuales,
los robos, los asesinatos, los adulterios, la adari la maldad, la falsedad, el desenfreno, la
envidia, la blasfemia, el orgullo, la estupideMd 7, 21-22).

Sintiendose un pecador junto a su pueblo, bajaicalJordan para recibir unbautismo de
conversiéi de manos de Juan Bautista, al que acompafa eéurarttempo.

Adelanta, de alguna manera, las observaciones siebgmalisis cuando hace notar que los
“pensamientos”, “las fantasias”, “los suefioso son juegos inocuos de la mente, sino que puede
volverse “acciones” reales si no son asumidas cemsenente por el Yo y si éste no llega a ser el
timonel de la entera personalidad.



Tiene serios contrastes con hipdcritas integrigtastodoxos” que se deshacen de la parte més
reprobable de si mismos descargandola sobre imfietearginados, creando una division fratricida
en la sociedad.

Relaciones filiales con Dios

Reforzado por la experiencia afectiva en su faméiaNazareno, como buen judio, se pone a la
escucha de laréalidad ultimd cuya energia trata de interiorizar. La verdad dascubre no es
doctrinal, sino relacional, emocional, intuitivapgr lo tanto, inexpresable. Puede ser reducida a |
imagen humana del Padre, o mas bien @®apa” (Abbg. Este no puede ser alcanzado con
instrumentos ldgicos; al contrario, se exige larssign de los recuerdos, prejuicios 0 urgencias
personales. El Nazareno no habla de él como coeseieude revelaciones impactantes o de
visiones celestiales. Lo que no tiene forma, histar limites no puede ser explicado, sino sélo
vivido con pudor y discrecion.

La comunion con largalidad dltimd nutre a Jesus de una fe inamovible en la bondéehpial de
todas las cosas y personas. La realidad se tramsf@ios ya no esY'o soy el que soy, Yavéino

el “Papa” que cuida a sus hijos. Las barreras eapas y castas saltan. La comunion profunda con
la “realidad ultimd explica cdmo Jesus pasa progresivamente de jeleiede Moisésa las nuevas
Bienaventuranzad.o ideal es volversddcil, misericordioso, constructor de paz.

Consciente de qusdlo los puros ven a Dios, no los eruditcuando dice qu&onoce al Padre’,

no significa que comprenda los pensamientos, laralaza o la esencia, ni tanto menos que sea
igual a él. Para un judioctnocetl significa tener felaciones intimds compartir afectos,
emociones y proyectos con la persona querida. tiraigtad le lleva a creer que es Badreque no
manda porque no es duefio de nada, no quiere esdam@mamigos, no exige sacrificios. Ya no es
el Super Yo exigente y severo de la antigiiedad, siramigo que perdona y condona todas las
deudas, incluso las dadministradores infieles"(Mt 18,23-35).

A primera vista puede parecer que quiera legitif@arestructura patriarcal. En realidad, la
paternidad que él atribuye a Dios invalida cualquia paternidad, asi que todos, hombres y
mujeres, pueden ser s6lo hermanos-hermanaspesiee o hijosignifica serlo en el amor. Hace
presente en la parabola dtijo prodigo que tanto el hijo rebelde y derrochador (hijo mgrcomo

el obediente y devoto (hijo mayor) sélo concibenrdiacion filial en términos de servilismo,
mientras que la alegria ultima del padre es tené&rhilia reconciliada, donde speérdona setenta
veces siete.”

No tiene escrupulo de sentirddijo de Dios, porque ‘Hijos de Dios son los que se dejan guiar por
el Espiritu de Dios"(Rm 8,14).

Relaciones interpersonales

Viste como un hombre del pueblo, sin ninguna caréstica en particular. Tiene un trato
desenvuelto y respetuoso con los extrafios. Repodéametafisica “dualista” apartheidsexual,
religioso y racial. Suscita escandalo cuando coorelos pecadores que son considerados tales
porque pertenecen a categorias despreciadas cemezdmdadoresas prostitutas o los gentiles

Para marcar la diferencia con las costumbres sscf@itle a sus amigos que en caso de convites
hagan venir no a personas importantes, sinojas, ciegos y pobregorque ellos son los
destinatarios de I®8uena Noticia(Lc 14,21). Almuerzos y bodas son ocasiones papeerar
prejuicios y desintoxicar las relaciones entre gsugue se odian, como cuando en el curso de una
cena en la casa de un “fariseo” se deja perfuniasgar por una “meretriz’ con gran desconcierto
por parte del anfitrién. Si en todas las socieddalépecadora publicaes degradada, para Jesus
deja de merecer un trato tal si decide no vendecaamnas su cuerpo, usandolo a partir de entonces
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como instrumento para la ternuraoh sus lagrimas bafaba los pies de Jesus; y leslzey
secaba con sus propios cabellos... derramando selloe el perfume’{Lc 7,36-50).

Frente al “machismo” dominante sostiene la igualdidexos en una sociedad en que la mujer sélo
sirve para engendrar hijos y servir en la casaadépta que el hombre pueda repudiar a su mujer
por banales motivos, poniendo en peligro su supengia. Como buen judio, adopta una actitud
positiva hacia el matrimonio. Considera beato @muéenuncia a ello para dedicarse a tiempo lleno
a construir network anti-imperidl de justicia(Reino de Dios).

Defiende publicamente a una mujer adultera y esdaada los maestros de la religiéon afirmando
gue los despreciados entraran en primer lugar dReeglo de los cielos. En el dia del llamado
“Juicio Universdl todos los creyentes quedaran boquiabiertos alpcender que los verdaderos
amigos de Dios no son los que invocaron su nomémnelito sino cuantodieron de comer a quien
tenia hambrede beber al sediento, un vestido al desnudo, tedgtad al forastero, consuelo al
enfermo y al preso

Por todo eso arremeten furiosamente contra éluesamhelan levantar barricadas para consolidar
identidades de grupo y fomentar un orgullo confesiatribal o de indole nacionalista.

Ayudar a recobrar la salud

Si es histéricamente cierto que los hombres hangigrreros y cazadores, mas propensos, pues, a
la experiencia de la muerte y de la violencia, mtné&n que las mujeres se han visto mas
involucradas en la procreacion y el cuidado denlesvas generaciones, es indudable que Jesus esta
movido mas por los patrones femeninos de la pritegcde la ternura que por los masculinos de
la conquista y del dominio. Siente una compasiétraéable cuando se percata de dlze
muchedumbre se parece a un rebafio sin pastué,‘los oyentes que lo siguen tienen hambr@”,

gue estaricansados y agotados”.

De él se dice quéfue por todas partes haciendo el bien y curanddodos los que padecian
oprimidos por el diablo”(Act 10,38). A semejanza de muchos profetas deellsasi como de
curanderos carismaticos de otras religiones, a & atribuyen numerosos prodigios.

Realizando acciones que los Evangelistas nuncaeatefmilagros”, no muestra algun interés por
evidenciar una hipotética naturaleza divina. Ayi#la potencia al Padre, que se vale de profetas,
taumaturgos y personas de cualquiera religion paligar que €l es comt| buen samaritang

gue desea reanimar a cuantos son o0 se si&négos, cojos, sordos, leprosos o muertoSuando

se encuentra con el funeral del Unico hijo de lal@ide Naim, se le acerca y ordena al hijo“gae
levante” (Lc 7, 14). Estd empaticamente inmerso en el ddéouna madre-viuda y en el triste
destino que le espera. Habiendo perdido a su dmjoovardn, tendra que abandonar su casa y
convertirse en la esposa de un hermano de su naddain pariente.

El objetivo ultimo de las intervenciones “terapéa$ de Jesus es despertar las energias dormidas y
las esperanzas traicionadas de la pobre gentaarad@loon ese difundido prejuicio segun el cual las
deformaciones, las enfermedades contagiosas, kesiobes, la baja estatura y la pobreza son
consecuencias de un castigo divino y hereditaricendvbna continuamente el “mantra”
liberacionista, por lo que no deja de practicarreismos para corroborar que ya nadie esta a
merced de los fantasmas demoniacos de la omnigatete impotencia. Con firmeza desamarra a
leprosos y pecadores de las concepciones judicialeersecutorias de Dios, predicadas por
interesados garantes de lo sagrado que no quienenaiar al rol de Super Yo dominante. Desafia
la ira de los jefes religiosos cuando decide aslengtefensa de las victimas, curando en el dia
inviolable de “sabado” a un pobre hombre que tieamemano seca.

No es un mago que multiplica “panes y peces” paatgy hambrienta, sino que realiza un
“milagro” que todos los pobres pueden hacer si @iep las pocas cosas que tienen.
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Modelador de una nueva comunidad

Consciente de la insuficiencia de las propias g de la envergadura de su objetivo, constituye
un “grupo abierto”, que se sitla entre los masimaigs de la historia humana. Esta formado por
personas de ambos sexos a los que trata como arR@yasser creibles viven como los que son “los
ultimos” de la sociedad, sin casa y sin trabajo.pt@puesta es onerosa, pero exalta el empefio,
intensifica la participacion y responde a exigescgue no pueden ser satisfechas por las
instituciones. Comen, duermen, dialogan, sufrenisyridan juntos de los placeres de la vida,
desplazandose de una aldea a airapan, sin zurrén, sin dinero en el bolsilazeptando acogidas
espontaneas. El Nazareno no les pide asistir astesldgicos, pues sabe bien que el estudio de las
disciplinas de lo divino engendra “escribas” y, ftanto, poder, paternalismo y superioridad. La
novedad consiste en cambiar la l6égica del impeno;sentdndose en el primer puesto sino en el
ultimo, porque quierse humilla serd exaltado mientras quien se exadta siumilladopor la
historia.

Con paciente determinacion inicia a tejer una nuesdimbre, bajo forma de “comunidad no
calculadora™En esto se reconocera que vosotros sois mis dida$p si os amais los unos a los
otros”. Tiene la certeza de que todos los que siguenrseratio de fe y de libertacharan cosas
aun mas grandes”Apuesta por la posibilidad de que ellos formen“espacio ecolégico de
reflexion colectivg un area libre de narcisismos, una zona al madgetas |6gicas mercantiles,
comprobando asi que se puede alcanzar una cakdeidal superior a la implantada por el sistema
religioso imperante.

El Reino de paz y justicia no contempla jefes, sib@s a imitar y seguir. No maestros, sino figuras
ejemplares. No padres, sino hermanos y hermanamidt bautismo valido es el de la amistad que
supone la igualdad y el respeto de las diferenk@adentificacion sin la confusion.

Coherentemente rechaza el papel mesianico del lidNo deja libros sagrados, no anuncia una
marca confesional, no redacta una constitucion, ntstituye encargos jerarquicos, no ordena a
sacerdotes, no promulga dogmas. No funda una réigisino una espiritualidad que se alimenta
de la tierra, del trabajo, del sufrimiento y del AmlInvisible.

Inventa una pedagogia némada, errante, que vabsraemcuentros imprevistos, las preguntas
embarazosas. Se aprende a orar a Dios c®adre de todds que proporcionatin pan cada dia”,
una adecuada proteccion de ‘temtaciones, el “perddn reciproco” y la “remisiode las deudas”.

En una sociedad donde un deudor insolvente esdersitn piedad como esclavo, Jesls imagina
una ‘remision en cascadajue libere a los pobres de los usureros.

La empresa es titAnica. Hace falta contrastar sclas espectativas frivolas de los prosélitossa |
que critica severamente cuando codean y rivalizaa gonseguir privilegios en el Reino.

El Nazareno ha pronunciado la oracion cotidideaagradezco, Sefior, que no me has creado
mujer”, pero luego descubre cuanto coraje y determinas@dasconden en la fe de las humildes
mujeres, aunque sean fieles a otra religion. Aenpdne vinculos relativos a las relaciones sexuales
o matrimoniales. El desea que todos experimententemura que sea como una lluvia que,
cayendo sobre un terreno &rido, gradualmente lpiekts a la vida.

Comprende y ensefia que para desculbescios no hace falta visitar territorios, sino ofrecerau
mirada nueva. La Verdad, la que cambia la vidagseuentra recorriendo la via “estrecha”,
viviendo la Vida junto a los que son despreciad®dtando falsos profetasy publicidades
engafnosas.

Con el grupo tiene que afrontar una angustiosaiéleco el camino en declive, hecho de ilusiones
y esperas mesianicas, 0 bien la cuesta arriba,egtrafa laboriosas trasformaciones. Elige la
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segunda, porque quiere que la rebelién frenteoprasion sea una conquista de sujetos adultos, no
el regalo de un padre potente a nifios incapaces.

Relativizacion

Sustentado por una vision de la vida inspiradeaeztompasion, lucha para que la Ley y las reglas
no se vuelvan “idolos” a los que adorar. Es unanaxee para los potentes ya que desacraliza toda
autoridad, tanto religiosa como seglar o familacude el sistema imperial afirmando el principio
de la 1aicidad’, es decir de la clara separacion entre ImpeiRelgion, para que no se canibalicen
reciprocamente ni mantengan relaciones “incestliosas

Devuelve a la conciencia personal la facultad @e &uanto corresponde al &mbito transcendente
(Dios) y cuanto al seglar (Cesar). La moral reBgimo puede tener el monopolio sobre los asuntos
temporales (Mt 22, 21). A causa de este programandelurez” social es acusado tdterar el
orden publico”y de“oponerse a que se pague el tributo al emperadac 23,2).

Los grandes simbolos de la religiosidad son refailos y degradados, tanto el de los
“samaritanos’(“el monte Garizim”), como el de los judiog'el monte Sién y Jerusalén™A la
samaritana preconiza una nueva realidad espiriti@alno confesional o nacionalistaCréeme
mujer, esta llegando el momento en que para ddo@llPadre no tendréis que subir a este monte
ni ir a Jerusalén... ha llegado el momento en gquseHombres que rinden verdadero culto al Padre
se lo rindan en espiritu y en verdafin 4,21-23).

La madurez del Yo le permite concebir una nuevaderé convivencia humana donde la fe esta
exenta de absolutismos y fanatismos. Su perspeesivaobrecogedora: el templo, el sacrificio, el
sacerdocio, el ruego repetitivo deben ser relegatlosuseo de las religiones, porque ratifican y
santifican la divisibn entre seres humanos y cnaeaa fe ilusoria y magica. En lugar del gran
Templo, que es el lugar de los machos, de los pdelspueblo electo, al cual no pueden acceder
las mujeres o los “impuros”, imaginarfa casa de oracion para todas las gentes.”

Humillaciones vy crisis de fe

Como cualquier criatura, comete crasos erroresack futuro. Prevé que

“Entonces aparecera en el cielo el signo del Hijelcthombre y todos los pueblos del mundo lloraranvalr
llegar al Hijo del hombre sobre las nubes con grpoder y gloria. Y él enviara a sus angeles para gu®que
de trompeta convoquen a sus elegidos de un extrahrairo del mundo... Os aseguro que no pasara la attu
generacion hasta que todo esto acontez@sft 24,30-34; Mc 13,24-27; Lc 17,20-24 e 21,25-28).

Cientos de generaciones le han sucedido, perodettaprevisto se ha cumplido. Es la prueba que
no posee facultad sobrehumana alguna como la oemuisco la previdencia. Se mueve hacia el
futuro con confianza, pero sin datos ciertos.

No es inmune a humillaciones. En Galilea apareseréntado: la muchedumbre no le sigue, los
jefes del pueblo judio lo critican y piden sefate$agrosas,la mente de los discipulos esté
bloqueada”.Hasta Pedro se le enfrenta (Mc 8,33). Aunque amitde de quéDios hard justicid’

una duda atraviesa su mentBefo cuando venga el Hijo del hombre, ¢alun encoatfa en este
mundo?”(Lc 18,8).

Al principio las curaciones le proporcionan un haéograndiosidad, asociado a la ilusion de que el
Reino de Dios sea inminente. Luego empieza a kgotjue la bisqueda de una sociedad serena y
justa comporte tragar quina y desilusiones. Sebligarlo a aceptar que los prodigios alimentan las
expectativas, crean entusiasmo, pero no cambiacomzén de las personas. Sus oyentes y
prosélitos, incluso animados por buenas intencia®an siempre a la espera de ventajas politicas.
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De camino hacia Emaudus, los discipulos admitenrhalbergado la esperanza de dékfuera el
libertador de Israel”(Lc 24,18-19).

En el Getsemani la crisis es cruel: suda sangreditansobre la derrot&las bien sobre el “triunfo

de las tinieblas No le queda sino decirle al Padf&@pdo es posible para ti. Librame de ese céliz
de amargura; pero no se haga lo que yo quiero, Bmgue quieres ta’(Mc 14,36). A pesar de eso,
abriga una fe inquebrantable en su resurrecciomaCimdos los grandes héroes y martires, esta
seguro de que su muerte dara fuerza a otros y @swespiritu continuara fluyendo y obrando en
las futuras generaciones.

En su laborioso desarrollo tropieza con contradites concernientes al Padre. Por una parte va
predicando qu®ios cuida hasta de nuestros cabellos o de losigoes del cielppor otra le grita

Su propia desesperacion porque no viene en su agigtdras agoniza en la cruz. Dos evangelistas
(Lucas y Juan) omiten transcribir las Ultimas padalde Jesus“Dios mio, Dios mio, porqué me
has abandonado? consideradas demasiado escandalosas como fmmadido pronunciadas por
un devoto judio élijo de Dios Este dramatico abatimiento psiquico revela cuésté arraigado,
también en Jesus, el arquetipo de la omnipotenei®ids. Como todas las victimas, no logra
imaginar que el buen Padre, no tenga poder sufecieara convertir a los corazones duros como
piedras de todos los crucificadores, o para eralidjército de la Salvacion en defensa de los
inocentes. Si la hipo6tesis no hace brecha en laerd Jesus, se debe al hecho que él comparte,
inconscientemente, el prejuicio de que Dios sdaalmente omnipotente, pero de hecho impotente
frente a la violencia.

Entre violencia y no violencia

Cada sujeto adulto, para resistir a las presiopgativas o destructivas que recibe por parte de la
familia y de la sociedad, tiene que estar dotadordeierto cociente de agresividad que permita su
supervivencia. Jesus no es la excepcion a esta. idgkeda una tradicién religiosa en la cual la

violencia, junto al amor, pertenecen directamerib&os.

La violencia de Yahvé

Los estudiosos de la Biblia reconocen que Yahvém®sentado como un Dios liberador que siente
compasién por un pueblo esclavo y quiere termimaatee emanciparlo de la tirania del Faradn. Es
claramente solidario con las victimas del atropgllmstil a los que se limitan a invocar su nombre
ignorando a quien sufre.

Los mismos biblistas admiten que la violencia dtungt un eje portante de la actividad de Yahve.
El pecador que viola los mandamientos de Dios @stapre bajo la amenaza de enfermedades o
infamantes traiciones amorosas. Las infidelidaddspdeblo elegido son castigadas con plagas,
muerte y catastrofes naturales.

También el pueblo elegido se queja de la violendéa su Dios:“nos has rechazado y
humillado...dispersos entre las naciones, expueskodesprecio de los pueblos vecinog3al
44,10-15). Deportado a Babilonia anhela una vergéaoz:“jY td, Babilonia criminal! Bendito
quien te haga pagar por el mal que nos has hechiencgagarre a tus nifios y los estrelle contra las
piedras” (Sal 137, 8-9).

Los Salmos son una serie de peticiones poco exdiifisadirigidas a Dios para quempa los
dientes al enemigo(Sal 3,8),“salve de los malvados con la espad®al 17,13)agarre la lanza y

el hacha y haga frente a los enemigd8al 35,3),“destruya a los adversarios{Sal 54,7),
“aniquile a los enemigos con furoSal 59,14).

Al mismo tiempo la legislacion israelita prohibe reltrato de los forasteros, las vejaciones a
viudas y huérfanos, los préstamos con usura, edoasexual y el secuestro de persona, como
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confirmacién de que las imagenes misericordiospotectoras de Yahvé superan sobradamente a
las crueles y vengativas.

La violencia de Jesus

Como todos los seres humanos, Jesus no puederegiparar “el aire contaminado” de su tiempo y
con ello el perfil “bipolar” de Yahvé, aunque predoe la certeza que el Padre tiene una pasion
innata por la liberaciéon de lopdrias’ y una clara predileccion por nifios y viudas. &ultado es
necesariamente conflictivo. Sorprende, en efeate,lg conducta del Nazareno no sea ni en lo mas
minimo propensa a la violencia fisica, mientras uénagen que difunde entre sus seguidores
conserva rasgos de crueldad vetero-testamentaria.

Ensefa que Dios bendice a quien resiste las peieaes injustas y que no recompensa el mal con
otro mal. Sin embargo lo presenta como un juezdogille en el castigo. En la parabola de los
vifadores que asesinan al hijo del proprietééiste saldra al encuentro de esos labradores, los
matara y daré la vifia a otros{Mt 21,41) y en la narracion del capital y loseigses él siervo
inatil seré arrojado fuera a la oscuridad. Alli Hara y le rechinaran los dientes{Mt 25,30). La
misma suerte le toca al hombre que se presentdadi sin el vestido nupcial (Mt 22,11). Si la
mano es ocasion de pecado, es mejor cortarla pgyeenipitar en lageennd donde ‘el gusano no
muere y el fuego no se apag@ic 9,44).

Solo en el Evangelio de Mateo se asoma la amerazm dfuego eterno”, que muchos exegetas
piensan que Jesus nunca haya pronunciado. A pesesallas Iglesias cristianas explotaran este
pasaje para fundar teologia terroristas.

“Cuando el Hijo del Hombre venga con todo su esplien... todas la naciones del mundo seran unidas...
separard unos de otros. Luego el rey dird a unoacibid el reino, porque estuve hambriento, y vosstme
disteis de comer... A los otros les dira: apartaosndie malditos, al fuego eterno...porque estuve harebtob y
no me disteis de comer..(Mt 25,31-46).

Segun los Sindpticos, el Galileo usa un lenguaeaahente ofensivo para con los doctores de la ley
y los fariseos, tratdndoles indiscriminadament@igécritas”, guias ciegos”, “serpiente y raza de
viboras” El antisemitismo sacara buen partido duranteennis de estas invectivas pronunciadas
por Jesus para alimentar el odio contra los judias.ciudades de Corazin, Betsaida y Cafarnaun,
gue no acogen su palabra, son maldecidas y dessiasufrir un castigo peor que el de Sodoma.
Cuando ve a los comerciantes en el patio del Tefwpkica las mesas de los cambistas de
moneda y los puestos de los vendedores de palofiti21, 12).

Aun teniendo en cuenta el estilo fantasioso y dffiizao de una lengua oriental y que no todos los
Evangelistas atribuyen a JeslUs las mismas amenaagasge puede evitar reconocer que las
expresiones por él usadas respecto a ricos, higécresponsables de injusticias y de escandalos
son tipicas de una mentalidad judicial que aspirastablecer el derecho, recompensando a las
victimas con un premio e infligiendo a los culpablena pena sin posibilidad de remisién y
rehabilitacion. Jesus parece detenerse en unaeSemacion” de Dios que es simétrica a la de los
violentos, aunque en la practica cotidiana hablerd®adre que invita ‘@perdonar setenta veces
siete.”

Si hay un aspecto de la organizacion mental desJgsgi lo retrate como “hombre”, aunque fuera
de lo comdn, es justo aquél por el que no lograyinga a un Padre celeste completamente libre de
rasgos judiciales y vengativos. Ciertamente JesUslesembaraza de la primitiva concepcién
israelita del Dios marcial, que ordena la guertug“hace del campo de batalla su santuario mas
antiguo” (J. Wellhausen), pero sucumbe bajo el peso dedidia hebrea, segun la cual la
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venganza es el farmaco que Dios usa para salvas @idtimas, o bien para triunfar sobre los
opresores. Pero, de este modo, el Padre, en legaerdel que crea seres vivos a su imagen y
semejanza, acaba por ser él mismo imagen y seraefnfas criaturas humanas, con quienes se
relaciona de modo especular: queriendo a los ggei¢gen y rechazando a los que le rechazan.
Cuando Jesus piensa en Yahvé segun el esquemaidjudiel hebraismo visualiza el fin de la
historia como un gran “Juicio universal’, mediaetecual el Soberano de los Cielos premia a los
gue se le someten y castiga a los rebeldes. A dexdad, aparece aun mas cruel que los tribunales
del mundo, puesto que el castigo se vuelve “eted@sproporcionado respecto a la transgresion.

Pero El Galileo tiene una via de acceso a Diosegtéearraigada en el afecto mutuo. El silencio del
Padre es la sefial que no conoce el circulo mimgtiaplicante de la violencia. EI mensaje que
proviene de los que son “iluminados” por los ragosnos es que la auténtica transformacién no
sobreviene a partir de la lucha armada, sino detalecamiento del prepotente. La no-violencia
que Jesus propone consiste en provocar un estadtuidiémiento en el agresor, no reaccionando
simétricamente con la bofetada al que agrede, pmtiendo creativamente la otra mejilla.
Oprimidos y afligidos sélo pueden vencer si se pipro de su humanidad desplazando a los
violentos y no participando de la mentira, que lesoenbustible de la violencia. Admite que los
prepotentes pueden quitar la vida a los inocepE® no impedir que resurjan. Esta es quizas la
mas grande herencia de Jesus.

Renacimiento subversivo

Cuando él encuenttan hombre ricd que desea conseguir‘téda eterna” le hace notar que basta
cumplir los “mandamientos.” Si, por el contrariajigre tener‘un tesoro en el cielo”,es decir,
enriguecer el mundo con una empresa ejemplar paruiuras generaciones, tiene que renacer, es
decir, “vender todo y donar la ganancia a los pobresdn el fin de re-equilibrar una sociedad
injusta, demostrando que la gratuidad de quieretimas puede aliviar la indigencia de quienes
tienen menos.

A un influyente fariseo, Nicodemo, que le dirigelgias de admiracion porgueadie hace
milagros como él”, Jesus le muestra que en los o0jos tiene una “tatadaolégica” que no le
permite transcender la realidad. Y le dice:

“no te cause tanta sorpresa el que te haya diche genéis que renacer. El viento sopla donde quierges su
rumor, pero no sabes ni de donde viene ni a dondebw mismo sucede con el que nace del Espiritii 3, 2-
8).

Con la exigencia de unacimientomagino que Jesus quiere sugerir la posibilidadt deas alla

de las dos etapas evolutivas de la condicion humdba la primera, asi llamada
“esquizoparanoica el recién nacido es impulsado a dividir la rdall en “seno bueno y seno
malo”, fase que él supera cuando comprende quebljgtos no son blancos o negros, sino que
contienen una variedad de aspectos incluso coattast La segunda etapa e%ldipica”’, que ve

al nifio empefiado en la rivalidad tanto con el pndge del mismo sexo como con los hermanos,
movido por el deseo de poseer al progenitor ded sexiesto. Como conclusion del proceso psico-
evolutivo, la persona es capaz de soportar lasiggogmbivalencias y de establecer relaciones
humanas basadas en el respeto. Es la fase en gaecgentra el joven rico que observa los
Mandamientos.

Jesus, como otras figuras ejemplares de la hunm@ndia un paso adelante que prescinde del
razonamiento y del calculo de los beneficios: etemer estadio de fantuicion innovativa.” Es
notorio que casi todos los mas importantes desoigmios cientificos, visiones filoséfico-
religiosas, obras de arte y cambio sociales no meéeguicios sensatos sino de suefios, intuiciones
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geniales,‘r&fagas de viento de desconocida procedenci@g trata de “intuiciones” que habrian
sido indtiles si no hubiesen tenido una calidewhovativa” capaz de incidir en el imaginario
colectivo.

Cuando Jesus sefiala la necesidad de renacer dlugeho de que las transformaciones que
califican los més altos niveles tlgominizacion” no obedecen a algun axioma porque trascienden
los canones vigentes.

El Galileo puede hipotizague “otro mundo es posibleforque no escucha a ltsabios o de los
potentes del mundasino alvientoque procede de los nifios, que son consideradpgnsonas, de

las mujeres que son despreciadas, o de los odiadlolicanos. Es con ellos que “se renace”, porque
es con ellos que se conoce. En la lengua francesmer se traduce con “nacer juntobiinaitrg.

A causa de estaetanoiacambio de mentalidad) los enemigos aparecen lgmueva luz: no son
mas temidos, odiados o atacades.lugar de maldecirlos, es posible bendecirlosy gror ellos si
injurian, darles la camisa si quieren quitarte ehnto, prestar dinero sin esperar recibir nada a
cambio (Lc 6,27-36).Después de este fatigoso renacimiento el Nazaremprende que ya no
puede regresar al uUtero del judaismo, de su fandiiasu aldea, pero tampoco puede renegar sus
cromosomas.

El mundo al revés

Del conjunto de las representaciones transmitidadgs Evangelistas la importancia histérica de
Jesus aparece ligada al hecho que él lleva a catreunacimient® que lo hace capaz de:

» subvertir el orden religioso. Ensefia que Dios pstédente en los pobres y excluidos, no en
quien se limita a invocarlo. Los sacrificios sopugnantes al estar basados en la violencia.
Desea seadorado en espiritu de verdad.

» Subvertir el orden social. Los valores cardinatas Is gratuidad no la riqueza; el servicio,
no el poder; la hermandad, no el patriarcado; fasngs basadas en la amistad, no en la
sangre; hacer el bien no tanto a los amigos cualtt® enemigos.

» Subvertir el orden legal. Abole las discriminaciehegalizadas entre puros e impuros, entre
hombres y mujeres, entre tiempo sagrado y tiemptapo. La Ley(el sabado)es para el
hombre, no viceversa.

» Subvertir el orden econémico. Los trabajadoresltieal hora son pagados como los de la
primera. Las flores y los péajaros del aire sonnimslelos de una economia solidaria con la
creacion. Considera una necedad acumular riquezassjpreciso abandonar.

Jesus resucita como el “grano de trigo”

No se puede analizar la personalidad de Jesuseonhitiio que es considerado el acontecimiento
mas importante de su vida, la Resurreccién. El mismtiene un cuadro claro de la vida después
de la muerte, al ser el futuro inescrutable y miese como Yahvé.

Lo que esta histéricamente documentado es queeddigpinebreo, como muchos otros pueblos,
comunica con el “reino de los muertoglje es memoria de una descendencia.

Los discipulos del Galileo, una vez crucificadaevi en continuidad con €l y relatan que su cuerpo
no solo ha abandonado “materialmente” el sepulorgue ha sido enterrado, sino que continta
apareciéndosele durante cuarenta dias a sus apagascompartir momentos de vida ordinaria.

Parte el pan y come con ellos, aparece y desapeosge un fantasma. Luege@s acogido en el
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cielo...va junto al Padre... se sienta a su derecha.traetle una vez para siempre en el
santuario... es elevado a las alturas”.

La redaccion de tales acontecimientos es asumideo corueba de que el “Crucificado” es

resucitado por el Padre, como demostracién de gtee o abandona al inocente que sufre el
escarnecimiento y la muerte. El escucha el gritdodedesdichados y premia la no-violencia
frustrando la prepotencia de los perseguidoreRdsucitado, en cambio, tiene otra funcién, segun
Pablo.

“Cristo murié por nuestros pecados... resucito el ¢er dia... se le aparecio a los doce, después a deds
quinientos hermanos... entonces también a mi... Miergr@nto, es preciso que Cristo reine hasta que Dios
ponga a todos sus enemigos debajo de sus pies..avognfiaros un misterio: no todos moriremos, pero
cuando suene la trompeta final, en unos istantesdds nos transformaremos. Sonara la trompeta, y los
muertos resucitaran incorruptibles...(1 Cor 15).

Esta concepcion de la resurreccién por una parte&ggca, ya que se habla de que millones de
muertos de todos los tiempos se transformaran etoQlespués de un timbrazo de trompeta; por
otra se atribuyen a Dios sentimientos de venganzanyplacencia sadica, ya que su deseo mas
oculto es'poner a los enemigos a sus pies.”

Todo eso contrasta con el hecho que el JesUsibastia perdonado a sus torturadores, por lo que
ésta vision de la Resurreccion tiene que ser cersmid “palabra” de Pablo, es decir una
“proyeccién” inconsciente de sus impulsos vengatsabre Dios.

# Ante todo la resurreccion de JesUs no convenes @&rkencias no-cristianas, es decir las tres
guintas partes de la humanidad, que sin embargérau=l Jesus histérico. Resulta cuanto menos
extrafio que Dios haya querido manifestar el maximeu potencia —resucitar a su Hijo — con un

acto que pide una adhesion de fe absoluta, incdofgabn la razén. El acontecimiento pierde su

valor potencialmente universal y se vuelve purameonfesional.

& Segun Mateo (28) hay dos mujeres que llegan alle®py encuentran a urdfigel, de aspecto
resplandeciente’ue les comunicdJesus no esta aqui, ha resucitado justo como hdhiho”.

Marcos (16) habla de tres mujeres que van a embatsal cuerpo de Jesus. Upven, vestidale
blanco” les anuncia:Jesus ha resucitado. No esta aquEl relato de Lucas (24) habla déos
jovenes con vestidos resplandeciehtgge reciben a‘las mujeres con la noticia de que el
Crucificado ‘ho esta aqui, ha resucitadd.a version de Juan es la mas disconforme, natant
porque se refiera que es una mujer (Maria de Maydalque recibe la noticia ddos angeles
vestidos de blanco”sino sobre todo porque Jesus se le aparece y $egatretiene con ella en
afectuoso dialogo.

La Unica coincidencia entre las cuatro versionagieone a la desaparicion del cuerpo de Jesus,
garantizada por un angel, que se convierten edmigsles, luego dos hombres y al final un hombre.
Ellos pronuncian palabras y asumen posiciones wdfisomes. No concuerdan, ademas, en el dar
instrucciones a los discipulos y discipulas.

% El relato de los Sindpticos ofrece un cuadro pmaiterente de la resurreccion. Un estudioso de la
Biblia, autor de importantes volimenes sobre Jgd¥mblo, G. Barbaglio, reconoce que los relatos
de los cuatro Evangelistas, comparados entrdif@dren en cuanto a personas, tiempos, lugares,
formas, intenciones, conversaciones e historiaenfés, «mostrarse no quiere decir ni vision
sensible con los 0jos, ni vision interior, sino aerllados por una presencia divina que se revela:
un ser que es un auto-revelars€3. BarbaglioGesu, ebreo di Galile&EDB, Bologna).

& La Iglesia ensefia que la Resurreccion es un axctiet, garantizado por los testimonios de
discipulos y devotas mujeres. Se da el caso quie nachaya visto “resucitar’. Lo que mas
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sorprende es que el valor de la certeza recaean dos individuos (angeles?, vestido/s de blanco)
gue son extrafios. Ninguna persona de sentido camanconfiar en informaciones de alcance
historico proporcionadas por personas o entidadesothocidas.

& La autoridad eclesiastica, consciente de la digulide dichas argumentaciones, se vale de las
apariciones de Jesus a discipulos y a amigos pamfirrnar que él ha resucitado. Pero la
desconfianza aumenta, ya que los evangelistasilo@sdales apariciones de forma discordante.
Mateo releva que el Resucitado se le ha apareclid® @ence apostoles sobre un monte en Galilea.
Segun Marcos, se presenta en Galilea, alrededonaenesa. Lucas cambia la ciudad: se deja ver
en Jerusalén y come con los once apéstoles. Segim de aparece en Jerusalén y a los siete
discipulos en el lago de Tiberia, donde les ayuqeescar. El testimonio de Pablo es aln mas
divergente: quinientas personas ven al Resucitattimas de los Apodstoles y del mismo Pablo.

# La vida terrenal del Nazareno se concluye condeeAsion al cielo. También en este caso un
catolico concienzudo no sabe a quién creer: Maafioma que sube al cielo desde una sala de
Galilea, Lucas desde un campo cerca de Jerusalénfras que los Hechos de los Apdstoles se
limitan a certificar que desaparece entre los sidkntro de una nube.

# Las discordancias son agravadas por consideracitdgicas” por ejemplo, no hay te6logo o
papa que pueda explicar por qué el Padre ha espeexidias para “resucitar” al Hijo, cuando
hubiera podido hacerlo directamente en el Calvdremte a una multitud de personas, a las que
habria sido imposible negar que JeslUs era realmeotente y salvador del mundo. Si Dios
realmente es capaz de devolver a la vida a un eadi@ne que hacer visible esa potencia, pena la
no-credibilidad de sus atributos y de sus palaliEasresumen: o la resurreccion de JesUs es un
milagro, y como tal tiene que ser observable peiskntidos y analizable por la razén, o bien es un
dato de fe, pero en tal caso los testimonios d&Vvasgelistas son redundantes.

& En la comunidad paleo-cristiana estd muy viveolaviccion de que Jesus comunica a través del
bautismo una vitalidad que supera la muerte. Fablste:“Por el bautismo fuimos sepultados con
Cristo... Por tanto, si Cristo vencié a la muertesucitando por el glorioso poder del Padre,
preciso es que también nosotros emprendamos uaanvievd (Rom 6,4). Pablo advierte que uno
resucita mientras viva y obre en sintonia con alrashe Dios. La vida eterna no es, por lo tanto, una
condicién del futuro ni un premio para quien hadwardo una existencia en el respeto de la ley,
sino que es una calidad del presente que carac@rien, en la vida cotidiana, se esfuerza por
aliviar a los que sufren. No s6lo Cristo ha resultt sino que también resucitan los cristianos que
viven plenamente su “bautismo”. Segun Pablo larrescion es una calidad del presente y no
depende de un “sepulcro vacio.”

% ¢ Si la resurreccion de Jesus debe ser tomadantdosiéeral, por qué no las ascensiones al cielo
descritas en otras religiones? El mismo interragamate para la Biblia hebrea donde se habla del
regreso a la vida de Moisés y Salomon, y para evbN estamento, donde se lee que cuando Jesus
muere“las tumbas se abrieron y resucitaron muchos crégerya difuntos... entraron a Jerusalén

y se aparecieron a mucha gentéht 27,52-53). ¢ Quién los habria reanimado y pe?q

# De modo significativo la oracion oficial con quelglesia catélica honra a los “difuntos” se abre
con el deseo que Dios les conceda tlescanso eterno...una luz perpetua... que descangm?.
Ninguna mencion de resurreccion o vida eterna siho de‘descanso eterno.”

# Creo que la dificultad de encajar cuanto apareoceoccontradictorio depende del hecho de que

para el cristiano de todas las latitudes, crecidouea cultura “dualista” (helénico-platénica),
existen dos entidades separadas, el cuerpo y a| Emateria y el espiritu, el muerto y el vivo.
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Para los cristianos de matriz “hebrea”, como parasgpueblos, tal escision es menos dramética.
Ellos pueden “ver”, “tocar” y “escuchar” el cuerple un muerto como “vivo”, alld donde un
occidental cristiano sélo ve un “alma espiritudditho de otro modo: para quien piensa de modo
no-dualistico el cuerpo de un difunto puede atr@vparedes o salir de una tumba para unirse a sus
seres queridos, mientras que para quien razona&remnbs dualisticos un difunto queda en su
sepulcro, mientras que el alma vuela al cielo.

# Incluso los nifios, hoy, empujados por una curaxbidstimulada por la creciente informacion
cientifica, les hacen preguntas imposibles de ves@ padres, catequistas o sacerdotes: ¢Como
pueden los cuerpos de Jesus y Maria, ambos eleaadi®do, resistir a temperaturas 60° bajo cero
a 10.000 metros de altura? ¢ Por qué Maria suliigedd sin pasar por la tumba? ¢Qué hacen todo
el dia Madre e Hijo, desde hace dos milenios? g&diDios ha separado a Maria de José, al que se
le ha obligado a permanecer enterrado durante rdigesfios? Inutil buscar respuestas en el
acreditado Catecismo de la Iglesia cat6lit§1992).

# Para el pueblo israelita, como para Jesus, larrezidn no es un milagro ni un hecho
fisicamente experimentable. Andrés Torres Queiasgaibe:

“La fe en la resurreccion, si se toma en serio, rpm de raiz todo esquema imaginativo que lo aso@e d
alguna manera con una presencia de tipo empiricoc&emos que el Resucitado es real y simultanearen
presente en una eucaristia celebrada en Roma, eaténcion a un enfermo en el corazén de Africa y enma
comunidad cristiana reunida en Bolivia, es obvio gél esta por encima de las leyes del tiempo yspheio, y
no puede ser percibido como las otras realidadesndendo fisico. Si el Resucitado fuera tangible orgiera,
necesariamente estaria limitado por las leyes dgbazio, es decir, no habria resucitado... Continuanko
reflexién, se hace evidente un paso ulterior: sgalen afirma de “ver” o “tocar” fisicamente al Regitado,
por fuerza sabe gue ésto es fdlq@\. Torres Quirugal.a resurrezione senza miracola Meridiana, p. 41-42).

# De las contradicciones que se abren despuésrdadee del Galileo se hace intérprete uno de
los fundadores de la Teologia de la Liberacio8olbrino:

“Por un lado proclamar la resurreccion de Jesucrgstsignifica afirmar que el Jesus historico es el jblide
Dios, que la verdad se manifesté de aquella formque la liberacion hay que buscarla siguiéndole la Bor
otro lado, la resurreccion es también aquella reddid que permite a los fieles descuidar la realiddel Jesus
historico. El proceso de universalizacion de lagie Jesis empieza con la resurreccion, pero el migrareso
puede concluirse con una operacion de abstracciBhCristo que resurge puede ser visto e interpretah el
ambito de conceptos abstractos como divinidad, gwotencia, logos, etc.[Jon Sobrino, Cristology at the
crossroads, SCM Press, p. 306-7)

Resurreccion como transfusion de energia divina

El tema merece una premisa. Sopesando el contdeitss obras sobre este argumento, me he dado
cuenta de un hecho curioso: las interpretacionels desurreccion de Jesus dependen del status
socio-econdmico del exegeta. La mayoria de lassobsaritas por tedlogos del “mundo rico”
(norteamericano-europeo) tratan la resurreccidmambrar nunca aquellas categorias de personas
gue son al centro de las obras vivificantes deslgmibres, enfermos, prisioneros, nifios, viudas,
hacedores de paz, etd.eélogos que escriben en sociedades castigadda puseria casi siempre
conectan el acontecimiento “pascual’ con los grugtedos. Como consecuencia, las opiniones

19



concernientes a la resurreccion cambian considaradite en funcion de que uno se encuentre de
la parte de los indigentes o de la de los satisfeth

Dicho esto, reducir la resurreccion a alucinaciéfectiva es una tarea onerosa, puesto que tal
acontecimiento se ha transformado, para millonepatsonas en el curso de milenios, en una
fuente de vida ejemplar y generosa. DescalificaRésurreccion como un relato para débiles
mentales significa privarse de la posibilidad dempeender cdmo cantidad de pobres, de enfermos,
de esclavos, de mujeres han soportado injustigigjaciones y dolores identificandose con los
sufrimientos del Nazareno y con la esperanza dé&/ideaNueva.

Al mismo tiempo, uno se somete al castigo de Sisiftee los Evangelios como documentos
“histéricos”, debido a las incongruencias arribanmienadas. Cuesta trabajo pensar que hayan sido
sugeridos por el Espiritu Santo, a menos que nqugra hipotizar que Dios confunde a los
sabio$, los que creen “saber”, pero son incapaces demtsrar significados que vayan mas alla de
las letras.

Mi hipétesis relativa a la resurreccién de JesUbasa justo en la imposibilidad de concebirla o
como un hecho material, fisico y visible, o como agontecimiento metaforico, misterioso y
dependiente de una fe confesional. En el primey, cxstrataria de una simple “reanimacion”, en el
segundo, de un estado “virtual.” En ambas hipgtelsus veria cercenadas sus potencialidades
trasformativas y dejaria de ser una Noticia reatmeNueva para cuantos aspiran a una
regeneracion de la vida personal y colectiva, “gcatiora”, en la tierra.

El angel, cuarta dimension de la Resurreccion

La “vida post mortem” — segun los relatos del Nu@estamento - no es ni un estado virtual o
metafisico ni un proceso de “inmortalizacion” yatatinuacion de la vida terrenal en el mas alla.

A los “saduceos” incrédulos, que hacen preguntdgiosas sobre cual de los siete hermanos sera
el marido definitivo de una viuda en alia de la resurreccion de los mueftopuesto que todos
ellos se han casado con ella en la tierra, la estpude Jesus va mas alla de las dos opciones: o la
no-resurreccion o la continuacion de la vida teatefesus indica otro recorrido:

“Vosotros estais muy equivocados, porque ni conedés Escrituras ni tenéis idea del poder de Digs. la
resurreccion ya no habra matrimonios, sino que tadseran como los angeles en el cie(dt 22,29-30).

En el occidente cristiano los angeles a menudosseian a objetos etéreos, alados, de pelo
oxigenado, que revolotean en el cosmos como safulers “carteros de Dios”. Para un judio el
angel es una figura que participa activamente ewida del pueblo. ESun libertador”, “un
caudillo”, “aparece en suefios”, “consigna ordenes‘abre las puertas de la prision”, “anuncia
una fecundacion”, “avisa de un peligro”, “anuncialegrias”, “abre contiendas con el diablo”,
“salva del fuego del horno”, “vigila”, “es testigale la conversién de los pecadorepéro no es ni
omnipotente ni omnisciente. No tiene idea alguridudaro y del momento final de la historia. Es
una fuerza que guia al pueblo, de una forma quesma experimentable ni empirica, ni tampoco
abstracta o ideal.

En la cultura hebrea el angel es una esencia tnatsrial, un cuarto estadio del universo creado,
gue abre la historia a sorprendentes dinamismasi parecer, lo que el Nazareno quiere decir a los
“saduceos” de todos los tiempos (también cristippeque después de la muerte las mujeres y los
hombres generosos ya no podran tener una vida&dfjssino que seran como “angeles”, en el

2 putorizados tedlogos y cientificos han tratadeeeid. Algunos de éstos contributos se encuentrdohibros:‘Resurrection”
(T. Peters, R.J. Russel, M. Welker, ed. Eedermahah interdisciplinary Symposium on the Resurrectibdesus”(ed. Oxford
University)
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sentido de que seguiran influenciando positivamintestoria de los vivos de un modo distinto al
gue se puede dar en la tierra.

Jesus esta movido por la certeza de que, incllismda de la vida terrenal, seguird dando aliento a
las futuras generaciones con su vida ejemplar. @uae siente en peligro afirma con mucha
seguridad: al tercer dia resucitaré Ademas, pone su “resurreccién” en relacion cbheeho de
gue ‘1os ancianos del pueblo, los jefes de los sacesdpti®s maestros de la ley le mataran, pero
gue al tercer dia resucitafgdMc 8,31). La resurreccién, por lo tanto, es un desafio ditaros, a

los jefes violentos, a los operadores de iniqugardjue ellos veran surgir de los invisibles retisul
de la resistencia humana a los combatientes porwnmo mejor.

Cuando la élite religiosa quiere saber con quéraait expulsa a mercaderes y animales del templo
sagrado de Jerusalén, JesUs los desafia diciemdstriid este templo, y en tres dias yo le
levantaré de nuevo’Jn 2,19).El no se refiere al templo sino a su persona, efgicia
completamente natural para uno que considera cétara humana el verdadero templo de Dios.
Con estas palabras quiere decir que su muerte noaesimulacion o una interrupcion temporal de
la energia vital, y por lo mismo que su resurratcid consiste en el salir de la historia humana
para quedar congelada en el hiperuranio.

Su vida conoce la discontinuidad bioldgica (muegteyo no la de su “personalidad”. La crucifixion
no le impide seguir curando, liberando y levantaadmuantos estan disponibles a un cambio. La
energia que ha acumulado en su relacién con ekBadon sus hermanos, y que le ha permitido
reavivar esperanzas enterradas, es la misma @ienéh transmitir de ahora en adelante.

La Resurreccion como “levadura” de la historia

Jesus ha contado muchas veces a qué se parece@ldeeDios: a una levadura que muere en la
masa y que, autodisolvéndose, vivifica un pan. & lai un grano de trigo que muere para renacer
multiplicado:si un grano de trigo no cae en la tiera y mueredadruta

El grano de trigo no es eterno, eterna es la cadera vida. Estd destinado a desaparecer en el
suelo, liberando una energia interior. A travéslal@eproduccion cromosémica €l asegura la
continuidad de la vida aceptando su muerte.

Jesus se siente como un grano de trigo, o coma@amd de mostaza”, que una vez sembrado y
enterrado, provisionalmente desaparece, pero vielaevida comdun arbol tan grande que en
sus ramas anidan los pajarogMt 13,31-32). La peculiaridad de Jesus-semilltaede encerrar la
contradiccion constitutiva de los seres vivos: éststinado a la muerte real pero, al mismo tiempo,
es portador de una exuberancia, igualmente rea, sguextiende ilimitadamente a todos los
humanos justo en virtud de su desaparion biolégica.

Del mismo modo, no tienen acceso a la resurredo®mue intentan acumular poder y ventajas
para si mismos. Son como granos de trigo que, b@mdo cedido su energia por tacaferia, se
secan sin poder transmitir vida alguna. Es la sugue le toca aiico: no ha cedido parte de su
bienestar &azarohambiento y, tras haber fallecido, no le queda agptarse en su aislamiento. La
pobre viuda que, por el contrario, ha depositadoscsus modestos ahorros en la caja del templo
realiza un gesto que queda como un ejemplo que arddnporque se repetird (resurgira) en un
namero incalculable de generaciones.

Una vida que no acaba nunca, segun Jesus, es laequansmite de generacion en generacion
mediante los quédan comida a los hambrientos, agua a los sedien&ysida a los enfermos y
esperanza a los afligidos’De estos desconocidos samaritanos depende laddifde la vida
auténtica.
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Cuando el Nazareno dice que “resucitara el tert@r dvangelistas y discipulos malinterpretan el
sentido de su prevision. El intuye que su desapar&era acompafiada por un inevitable luto y una
ardua elaboracion. Hipotiza que amigos y amigasegaran a&on-memorarnvolver a llamar a la
memoria), are-cordar (reconducir al corazén) y @-membrar(reconducir a los miembros del
cuerpo y a los sentidos) todo lo que han vivido &pmeconstiutyendo lo que la desconfianza, en si
y en Dios, ha fragmentado.

Qué Jesus resucig tercer diano depende del hecho de que Dios se haya olvidada Hijo, sino

del desconcierto en que caen los compafieros goedagpués de haber recobrado la confianza en
el lider injustamente martirizado, empiezan a sequie €l les ha “pasado su testigo” para que
contintien con la competicion en el gran estadila déda.

Jesus abandona realmente el sepulcro solo cuasdméocreen en &e aman los unos a los otros
como yo os he amado. Vuestro amor mutuo serd &htdis por el que todo el mundo os
reconocera como discipulos miagh 13,34-35).

El destino de los méartires y de las personas sitisii asi como de los genios y de los artistas, es
abrir las puertas de la inmortalidad. Todos los duminan con luz divina la posteridad nunca
mueren. Sus obras y virtudes pasan, invisible perwretamente, a la comunidad humana mas
receptiva sin limites de tiempo. No dejan de viaunque de modo “no-corporal”’, pero siempre
real. Para los perseguidos por los Poderes pes/ensy una certeza ulterior: la de ser
indestructibles por haber demostrado que es paddstetar prejuicios atavicos.

Resucitar es multiplicar la vida

Para comprender la seguridad con que Jesus pefgupropia resurreccion, puede ser de utilidad
referirse a un martir de nuestros dias que es pia dotostatica, el obispo Monsefior Romero.
Acorralado y perseguido por la junta militar deSalvador, abandonado por el papa y cuestionado
por muchos clérigos, desafia a sus adversariogiea@s hace saber que no teme el asesinato. De
modo oficial e impéavido les advierte con una amangmizas, nunca pronunciada hasta entonces:
“si me matais grita en la radio yo resucitaré en el pueblo salvadoréflglonsefior Romero no
dice “yo resucitaré”, sintyo resucitaré en el pueblo.”

La realidad es que su martirio ha producido un gmapacto en el mundo. Su determinacién
apasionada por liberar al pueblo de la opresiéntigm| militar y econémica es parte de la
conciencia colectiva y ha contagiado a parroquia®yimientos progresistas.

Cuando Monsefior Romero afirma que a su asesingtor&énmediatamente la resurreccion, no
esta diciendo que su alma ira al Paraiso parareirk vision beatifica de Dios. El no se refiare

la propia inmortalidad o salvacion espiritual, sinta fuerza que dara a miles de personas para que
sigan creyendo que un Reino de paz y justicia stblgo Romero comprende, “empéaticamente” no
teol6gicamente, la relacion que Jesus establece mduUrreccion y persecucion, entre renacimiento
y bienaventuranzas. Interioriza las palabras qsésléirige a Marta, trastornada por la muerte de su
hermano LazardEl que cree en mi, aunque muera, vivira; y ningut®los que viven y tienen fe
en mi morir4 para siempre(Jn 11,25-26).

Una conviccion andloga anima a martires como Gandither King y la periodista rusa A.
Polititkovskaya (2006). Con su compromiso a faverlds que sufren la opresion ejercida por
déspotas y explotadores, refuerzan la fe en larexsion, es decir, en el hecho potencialmente real
- aunque no inmediatamente empirico - de que kaléd del martir se encarnaran multiplicados en
la vida de multitudes que necesitan esperanzas Bgimes, ya sean ateos o religiosos, resurgen no
sélo psicolégicamente, sino operativamente, ausqueuerpo se diluya en la tierra. Con la muerte
certifican que sus razones son invencibles. Cangeles vuelven a la tierra para infundir animo,
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llenar los suefios de confianza, derrotar los deosodé la depresion y anunciar que los asesinos
que privan de vida a un cuerpo no pueden impediedarreccion del martir de la justicia en un
namero infinito de hombres y mujeres.

La resurreccion es la cara especular y contraria deuerte violenta de los inocentes. Ellos, como
Jesus, saben morir sin maldecir o amenazar re@esaintra los verdugos. En ellos se concentra la
potencia del Amor que se revela no con espectasulavengativas resurrecciones, sino con una
capacidad de perddn y comprension empética qua paste crear desaliento en la maldad de los
torturadores y hacer resurgir en ellos sentimiemtesnueva humanidadPadre, perddnalos,
porque no saben lo que hacefi’c 23, 34). La potencia que Jesus vislumbra @&adveomo propia

de Dios no es judicial y no aspira a condenar anla®s, a los enemigos o rebeldes.

El Nazareno imagina é&atanas, que cae del cielo como un rapafta indicar que la violencia y la
hipocresia estan destinadas al fracaso. Quienvesing poderes hipnéticos de estas tentaciones es
capaz defisotear a las serpientes, los escorpiones y ttamsuerzas del enemiggi.c10,18-19).

El discipulo de la no-violencia, cuando reciberamés en la mejilla derecha por parte de un
prepotente, puede siempre ofrecer la otra, indwape: no quiere reiterar la violencia ni aceptar la
condicién de vasallo.

Obviamente lo dicho no invalida la posibilidad qpeieda darse una “Resurreccién de la carne”,
0 sea, que a la extincion efectiva del planeta ycelapso de las galaxias pueda seguir una

mutacion de la materia y de la psique en formas @bsamente imprevisibles. Sobre el futuro del
universo y sus habitantes, ni la Biblia ni la cielacpueden ostentar autoridad alguna.

kkkkdokkkkkkhkkkkkkkkkkkkkkkkkkkk
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CAPITULO I

EL REVISIONISMO DE LOS DISCIPULOS

Los primeros prosélitos de Jesus, después de sdeno&ntienen la conviccién de que mientras
gue la divinidad del Emperador consiste en triursialore los débiles, hacer alarde de riqueza y
dictar leyes en favor de si mismo, la de JesUsmaupmactamente lo contrario, es decir el servicio
atento sobre todo a los pobres, que va més alkaldg del talion.

Al mismo tiempo, la identidad de Jesus comienzer an®tivo de discusiones e incertidumbre. Para
los judios, por ejemplo, la sentencia de muerlegiima por haber intentado modificar la Ley y la
Tradicién seduciendo a Israel y causando la apasties pueblo. Los primeros cristianos rehusan
tal version.

Una hipotesis que se abre camino es la de que aVd@o” del Nazareno fuera necesario para
redimir a la humanidad del pecado, aunque su mesigticita fuese la de libertar a la sociedad de
las enfermedades y la violencia de los poderosos. deguidores de Jesus no logran explicarse
cdmo es posible que Dios haya permitido la muentelcde su Hijo predilecto. Si Jesus es el
Corderoque debe sacrificarse, entonces el Padre se hagsicé de la violencia homicida desde el
momento que envia al Hijo, consciente de que debeterse a la légica criminal, mientras que el
propésito explicito es todo lo contrario.

Al mismo tiempo otros cristianos consideran inadlohésque Dios aparezca, si no como complice,
ciertamente como un sujeto carente de capacidagkdesr para contrarrestar perversiones e
ilegalidades. En otros términos: como justificabtadad y la supremacia de Dios-Padre sobre las
divinidades paganas si El es incapaz de defendarpmopio Hijo. ¢Cémo salvar a los hijos de la
tierra si no es capaz de salvar al suyo propiojencha dotado ademas de naturaleza divina?
Optando por la primera hipotesis se corre el riegggpresentar al Padre como un verdadero sédico,
en cuanto que utiliza la sangre de un inocente ne@aar la condiciébn pecaminosa de sus criaturas.
La otra alternativa es igualmente dramatica, poilqueondad del Padre se manifiesta impotente
cuando trata de salvar a sus propios hijos depisadsle la violencia.

Para resolver esta contradiccion la solucion mastunal para las primeras comunidades es la de
oscurecer la figura del Jesus histérico, abandonagor el Padre, para reemplazarla con la del
Jesus pascual, premiado por el mismisimo Padre @oResurreccion.

Los evangelistas Marcos y Lucas, son ejemplos biéegyde la contraposicion: el primero presenta a
Jesus como un sujeto completamente “adulto”, geetadas consecuencias de su propia eleccion,
al punto de dirigirse al Padre con una frase esdasd: “£or qué me has abandonado®Vc.
15,34). Lucas opta por no presentar a un Hijo gaeifiesta al Padre su propia desilusion y prefiere
dejarnos la foto de un profeta que aparece deszailib, docil y resignado a la voluntad del
Progenitor con la expresiéiPadre, a tus manos entrego mi vid@'c 23,46).

Marcos presenta también a Jesus indignado, mieqiadlateos y Lucas diluyen estas reacciones
humanas. Prueba de que tampoco los tres evangeal@tgparten una comun interpretaciéon ni de la
vida ni de la muerte de Jesus.
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Jesus, chivo expiatorio de la sociedad

Los tres redactores estan de acuerdo en denuntzagracifixion como fruto de una conspiracion
de las autoridades religiosas, avalada por el (Gabler romano, Pilatos. El Sumo Sacerdote,
Caifas, es el que mejor representa los entresgda golitica que conducen a JesUs a la muerte. El
dice frente al tribunal judidjVosotros no entendéis! ¢No os dais cuenta deegumejor la muerte

de un solo hombre que la ruina de toda la nacio@? 11, 50)

Parte de las primeras comunidades cristianas sedige matar a Jesus fue una artimafia utilizada
por los jefes religiosos y politicos para apacidoargraves desérdenes sociales.

Efectivamente: cuando una sociedad, dividida parsode tipo ético, sociales o religiosos, no logra
reconocer como propios los impulsos mas destrugtikecurre a un mecanismo psiquico de tipo
“proyectivo”, consistente en achacar toda la cdklacaos a un sujeto cuya eliminacion restituya la
paz. A este punto, el “chivo expiatorio” cambia icatinente su identidad y se transforma en
“salvador de la sociedad”, un objeto digno de seinidado por haber hecho el milagro de la
reconciliacion. Las hostilidades cesan como poe @&k magia y los impulsos destructivos
encuentran un “pararrayos” humano donde descargarse

Si antes de la matanza&timaes maldita, luego sera bendita y se convertir@bgeto sagrado.

En la tradicidn israelita es un animal, cuya musiree para reconciliar al pecador con Yahvé. Pero
si la situacion se encamina hacia la revuelta ydomerosos recurren a las armas, como en el caso
del partido armado anti-romano de los “celotestprees las autoridades necesitan un “sacrificio
humano”, para indicar que el responsable de lo&rdeses ha sido definitivamente eliminado.

Es ésta la primera interpretacién sobre la cuapsyan los tres Evangelios Sinopticos (Marcos,
Mateo y Lucas) para explicar la muerte del Nazar&morealidad, Este no se limita a oponerse a la
violencia sino que desenmascara el uso del “chipiatorio” como “racionalizacién de la
agresividad”, puesto que serviria para borrar qimiamente una culpa colectiva transfiriéndola
sobre una sola victima, con la idea de que esta paira recuperar la armonia social. Con claridad
Jesus revela el disefio y las motivaciones de I@ntiantes”, que mimetizan la violencia ejercida
sobre el inocente como “fuerza salvadora”.

Clavado en la cruz, el Galileo pide al Padgee perdone a sus crucifixofegonsciente de que
ellos viven en la ilusién tragica de que la violansea un farmaco que cura las enfermedades
sociales, sin darse cuenta de que mas bien lag&zagu@®ponerse al mal con el mal sélo garantiza
la perpetuacién del circulo vicioso, asi como defial diferente como “enemigo” lleva,
inevitablemente, a imitarlo.

Cinco siglos antes Buda habia escogido decididarlantia de la no violencia. La novedad que
JesUs aporta a la conciencia universal es la delépeque El pide para quienes utilizan el
mecanismo proyectivo de ldctima sacrificalcomo truco para construir una paz virtual y fietic

La misma aristocracia sacerdotal judia es cOomptiee dicho mecanismo cuando avala los
“sacrificios de animales”, siendo siempre un indeexl que paga con su vida los pecados o culpas
ajenas. Pero en la mente y en las fibras mas $esisib Jesls los animales mas sacrificados son las
masas de mujeres, enfermos, publicanos, parado®yg gue desde hace siglos sufren injusticias,
hipnotizados por el prejuicio, estratégicamenterado por los potentes, de que su "inmolacion”
es necesaria para la concordia social.

Jesus, victima sacrifical del Padre

Tras el asesinato del Nazareno los discipulos maeti practicando la no-violencia como
modalidad fundamental de su empefio, hasta el pdmtmorir martirizados, negando cualquier
apoyo a los movimientos extremistas. Pero no logramprender y soportar el peso de la
originalidad antropoldgica y politicamente descotacge de Jesus. Cesan de denunciar el uso
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perverso que los poderosos hacen del “chivo exjadteconsecuentemente quedan atrapados por
las fantasias de violencia hasta el punto de ®ansélas a Dios, aunque evitan ponerlas en
practica. Nace asi una nueva interpretacion seggandl la muerte de Jesus habia sido predestinada
no ya por las oligarquias politico-religiosas spwy el propio Dios para redimir al mundo de los
pecados.

Son numerosos los escritos del Nuevo Testamentdeddesucristo es presentado como el Cordero
gue ‘rescata con su muerte hombres de cada tribu y plieldlp 5,9). Gracias al sacrificio de su
cuerpo estamossantificados (Heb 10,10) y todas las cosas se han reconciliaq€ol 1,20). El
martirio de Cristo adquiere un valor salvador pars cristianos. El ewictima sacrifical e
instrumento de expiacion.

Para Juanés el Cordero de Dios que carga sobre si mismceeago del mundo’(1,29). Pablo
coincide con esta tesis. La interpretacién queetiemimpacto decisivo en la pastoral catélica es la
de Pablo, segun el cual

“de la muerte sacrifical de Cristo, Dios ha hechpara el que cree, instrumento de perdén. Asi pusodg
manifiesto su fuerza salvadora cuando pacientemeptsé por alto los pecados cometidos en el pasado”
(Rom. 3,25-26).

La cruz no es un hecho criminal, no es la trAgiasat de conciencia de que Dios no es omnipotente
frente al mal. Por el contrario, es un instrumedgopacificacion con Dios y salvaciéon eterna. El
Galileo ‘vierte su sangre por nosotrofMit. 14,23), es Victima expiatorid que “carga sobre si
mismo el peso de la fegGal 3,13).

Para tener una idea mas concreta de lo que oaqutes @rimeras comunidades cristianas, se puede
pensar en la “disolucion” usada en el cine, cuant imagen se hace borrosa al sobreponerse la
otra. La memoria escandalosa de Jesus, crucifieada@uanto blasfemo, se diluye hasta ser
reemplazada por la figura magica de Reparador de la creacidnel nuevo ‘Adari’.

Exaltacion de la victima

Los amigos de la primera hora piensan que Jesj®$ee aln naturaleza divina sino gtie“el
hombre a quien Dios avalé ante vosotros realizamohte vuestros propios 0jos... milagros,
prodigios y sefialégAct. 2,22). Luego, como todas las victimas daies, El se vuelve objeto de
culto. Su personalidad no se ubica ya dentro lo#tdé “humanos” sino que los sobrepasa. Las
decisiones no salen de sus deseos, sino de |®aded. La libertad es ficticia, al estar condictma
por una instancia superegoica y parental.

El, que habia anticipado que sus discipulos haaas mas grandes que El mismo, se convierte en
el “prodigio’ de la creacion. Mientras el Jesus histérico hablactia como los mas grandes
innovadores de la conciencia universal, sucesivéamnes colocado sobre un pedestal que lo separa
de los demas seres humanos. De predicador del Reiios pasa a ser el titular del “Reino de
Cristo”. No nace de una pareja normal, sino dewimgen, que se encuenteanbarazada por obra

del Espiritu Santogue ‘viene sobre ella y la cubre con su propia sorifka 1, 35).

Para avalar que JesUs es el Mesias esperado puos, i@ le atribuyen dos antiguas
genealogias que coinciden al 50%. Mateo lo “haceriaen Belén, porque de esta ciudad debia
proceder $egun las escriturds La confirmacion de que el evento es extratereess que: los
angeles aparecen sobre la gruta de Belén, el coguétaa los Reyes Magos, el bautismo es
corroborado por la aparicion de una paloma y lad®Dios, el demonio traslada a Jesus sobre el
pinaculo del templo, los difuntos salen de las tasmp se les aparecen a los habitantes. Todos estos
fendmenos no son asumidos como formas poéticasnbdkcas para indicar una excepcional
“organizacion psiquica” del Nazareno, sino comougistancias biolégicas o materiales.
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El lo sabe todo con anticipacion, incluyendo supjwrdinal. Si en la vida histérica es un sujeto
limitado e impotente frente a sus acusadores yegaidores, luego aparecexaltado sobre todo lo
que existe”(Fil. 2,9), “El mundo fue hecho por'E{Juan 1,10)"esta presente en la mente de Dios
desde antes de la creacion del muh@doPe 1,20), &s el Alfa y el Omega, el primero y el dltimo, el
principio y el fin” (Ap 22,13).

En laCarta a los Hebreota muerte del Nazareno es homologada a aqueltvdicas de la Ley
Antigua tenazmente rehusados por El. Vuelve enrVagblueva Alianza fundada sobre la sangre no
de un animal sino del Cristo que

“se ha ajustado a la voluntad de Dios ofreciendo @erpo... comparte por siempre el poder soberano de
Dios... Una sola cosa espera: que Dios ponga ste@igos por estrado de sus pigéieb 10,12-13).

El autor de la “Carta” no se da cuenta de estaci¢tando” las partes censurables de si mismo en la
persona de Jesus, atribuyéndole tanto la volurgachtyar masoquistamente con culpas y pecados
jamas cometidos, como el placer sadico de ver tagol a “los enemigos” bajo sus propios pies.
El Nazareno sabe muy bien que en cada sacrificicess®nde un concentrado de deseos
escandalosos: por un lado el de la auto-divinizagipor el otro el de la venganza. Por esta razén
El evita presentar su propia obra como un saaifisino mas bien como dedicaciéon a un Reino
donde no exista quien “sacrifique” (pocos y biemueerados) y quien “es sacrificado” (muchos y
desheredados).

Pablo, fundador del “Cristianismo”

Muchos observadores han constatado que el rumb®ajie, hombre de cultura y lengua griegas,
marca a las primeras comunidades es determindmenEa habla de sus padres casi para subrayar
su condicion especial. Cita doscientas veces dlg@mtTestamento, pero sélo dos veces hechos
relativos a la vida de Jesus.

Pablo admite que Jesulsd nacido de mujer”, “es hijo de David'por lo tanto fragil e imperfecto.
Pero, en la Carta a Los Colosenses lo divinizacphsidera

“imagen del Dios viviente, el primogénito de todacleado. Todo lo ha creado Dios a partir de él... ¢dd ha
creado Dios por Cristo y para Cristo... existia antde que hubiera cosa alguna... todo tiene en él su
consistencia... es la cabeza del cuerpo que eglesla... es el primogénito de los que han de resasci él
tiene la primacia de todas las cosa€ol 1,15-18).

Todo ha sido hecho “por EI”: galaxias, agujerosrasgy quark han sido planeados desde la
eternidad para dar gloria a Jesus, que adquienembre de gloria:€l Cristo”, “el Mesias”.

A diferencia de los evangelistas, que mantienera v dimension histérica de Jesus, adn
“divinizandolo”, Pablo lo proyecta sobre un trondraterrestre y suprime sus obras y ensefianzas
fundamentales, acentuando casi exclusivamentecstafde Cristo resucitaddy atenuando la del
Jesus obrero, peregrino, curador, profeta y liderta

El inicio de la mision de Pablo es espectacularelEdestinatario de una revelacion divina que ni
siquiera Jesus ha disfrutado. El en otro tiempddSaastigador de cristianos, cuenta al rey Agripa

gue, en de camino hacia Damasco,

“... a eso del mediodia vi una luz en el cielo madlante que el sol a mi alrededorLa voz le dice “Yo soy
Jesus, a quien tu persigues... me he aparecido ataphacerte mi servidor... Yo te libraré del puelpalio, y
también de las naciones extranjeras, a las que beedviarte para que les abras los ojos del enteneito, les
hagas pasar de las tinieblas a la luz, y del poderSatanas a Dios{Act 26,13-18).

En esta auto-revelacién se observan dos excesosingoparte €l se presenta como llamado a
realizar una empresa sobrehumana, como es laader pasar de las tinieblas a la luz a la
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humanidad entergue no conoce a Cristo. Por otra parte, atribuyesdls la voluntad de usarlo
como simpleservidor mientras que Jesus ha tratado a todos como amig@®mo criados.

La dosis de superioridad que caracteriza la adinade Saulo, antiguo ilustre fariseo, no le
abandona ni siquiera después de su conversion.igthanprecisa que no es como los demas
apostoles, que han sido convocados publicamentdgsurs en persona. No as“apoéstol...por
autoridad de hombre, sino por encargo de Jesucrysfior Dios Padre”(Gal 1,1). En la misma
Carta, llega al extremo de atribuirse una dignidactierto modo igual a la de Jesus, con el cual
aparece en evidente rivalidad, al haber sido anrvdegiados por Dios desde antes de sus
respectivos nacimientos. Por ello él escribe:

“Pero Dios, que me me habia elegido antes de miiméento, me llamd en su amor para revelarme a su
Hijo..” (Gal 1,15-16).

Quien se siente depositario de una revelacion ysajero especial de Dios facilmente resbala hacia
una posicion persecutoria. Pablo es un buen ejemydmdo lanza un “anatema” en contra de
quienes cuestionan su ensefanza:

“Pero sea quien sea.. el que os anuncie un evarmaliferente del que os anuncié, jcaiga sobre él la
maldicién!...iSi! ... lo repito ahora: si alguien ognuncia otro evangelio que no sea el que habéisbizi,
caiga sobre él la maldicién”(Gal 1, 8-9).

Obsérvese que el anatema no esta dirigido a qusmalejen de Jesus, sino del mensaje mismo de
Pablo, quien hace alarde de una enorme superign@adue su mensaje viene directamente de
Dios, sin intermediarios.

En muchas Cartas la competencia con Jesus esitlmtvque es dificil negarla. ¢ Como explicar
el hecho de que Pablo no hable nunca del Jesisitt Nunca hace referencia a las curaciones,
los exorcismos, labienaventuranzasEl Jesus historico aparece privado de ese trabgjaxeso

de maduracion como hombre, profeta, sanador, éilerty fundador de una comunidad itinerante y
anticonformista, mientras que se le magnifica eslusivamente en calidad dertcificado,
muerto y resucitado

Para Pablo la importancia de Jesus se reducemtms dias que preceden y siguen a su muerte,
donde la Resurreccion es el acontecimiento decisivo

En el sincero e incansable esfuerzo por “conveitis’ paganos a Cristo y con el deseo de
desnacionalizar y des-judaizar la Buena Nueva désJ)e&l trata de universalizarlo, lanzandose a
predicar al Resucitado, al Unico Sefior, al Primdggéal Espiritu creador de vida, terminando por
ensefiar la absoluta necesidad y prioridad de Cargtes que del Reino de Dios.

Es evidente el contraste con el Nazareno, quiende$@ las Escrituras para comprobar que la
liberacion y la curacion de los afligidos es ya uealidad, mientras que Pablo lo hace para
demostrar que Cristo habia sido anunciado — yaedbsdia miles de afios — como Salvador
glorioso.

En sintesis: mientras que la fe de Jesus recaei@Fadre, la de Pablo se orienta al Cristo-

Resucitado. En el primer caso, Dios ama y tratadas como hijos, y a todos — sin distincion de

creencias - concede la salvacién a condicién delaaya los hermanos mas necesitados. En el
segundo caso, la salvacion exige la union en Cppsiolo cual el acontecimiento de universal pasa
a ser “confesional”.

También Pablo, como los primeros discipulos, maestrtiginosas oscilaciones mentales, en gran
parte inconscientes, debido al hecho de que n@mado en cuenta los datos afectivos y de la
experiencia del Jesus histérico. Por un lado, exisibb excelencia por haber sido objeto de una
especie de revelacion y haber sido marcado poestind anterior a su nacimiento, a la manera de

28



un semi-dios. Por otra parte se sient@ ‘hijo nacido a destiempo... el mas pequefio ense lo
apostoles y que no merece el nombre de apés{dlCor.15, 8-9). Pablo cree en el amor de Dios,
pero dentro de un contexto extremo, en cuanto guenisericordioso, pero absurdo al mismo
tiempo: ‘Dios ha permitido que todos samos rebeldes pararteompasion de todosfRom11,
32).

Si es cierto que en su correspondencia epistolas@®an las tentaciones de la grandiosidad y de la
sumision contra las cuales habia luchado el Naaatampoco se puede negar que Pablo interpreta
con apasionada determinacion y lealtad gran paitendnsaje de Jesus. Es un incansable defensor
de las comunidades fundadas sobre la hermandadmgalreciproco, trabaja manualmente para no
vivir a costa de nadie, se enfrenta a viajes g, soporta un largo presidio, es capaz de mediar
en los conflictos con otros apdstoles, sabe manteteciones de amistad también con las mujeres
y, como Jesus, prefiere ser decapitado antes gperrder con la violencia.

Jesus transfigurado

También el Evangelio atribuido a Juan altera ldmseale identidad de Jesus: ya no es el “profeta”
extraordinario del cual habla Juan Bautista, sind/erbd, el “Logos, términos incomprensibles
para un hebreo, pero familiares a la cultura griddm sorprende que ignore la infancia y las
“bienaventuranzas”. A Juan le preocupa poner ete@cia que la vida de Jesus es “divina”, tanto
gue al momento de la agonia en la cruz se limdadr: “Tengo sed. Asi se cumplié una profecia
de la Biblid. Tras habérsele acercado una esponja de vinagn® cespuesta a su sed, con tono
casi notarial dice:Todo se ha consumado. Bajo6 la cabeza y murid”.

La intencion, ciertamente inconsciente, es la deall la figura de Jesus mas all4 del contexto
histérico, humano vy liberacionista. Es significatiyue la Cena del Sefior tenga lugar antes de la
Pascua judia, con el fin de desvincularla del netudel Exodo y de la esclavitud en Egipto. JesUs
es representado como un sujeto cuyo interés égledficado” junto al Padre.

“Padre, ha llegado la hora. Glorifica a tu Hijo, p@ que tu Hijo te glorifique a ti...Yo he manifestadiu
gloria en este mundo... Ahora, Padre, honrame en tegencia con aquella gloria que ya compartia coratig
antes de que el mundo existiesgh. 17, 1-5).

Hay que reconocer que Juan es el Unico evangglistaxcluye la posibilidad de que el Nazareno
sea un juez que conden&id' no he venido para condenar al mundo, sino pahaaslo”. Si Jesus

no es severo, exhibe rasgos narcisistas. Momentes de ser crucificado hace afirmaciones que
no se encuentran en los tres sindpticos:

“Yo soy el camino, la verdad y la vida. Nadie pudbgar hasta el Padre si no es por mi... Quien rie ha
visto el Padre. So6lo a través de mi se llega alfiéad Este mensaje que os transmito no es mio; esRéglre
gue me envio... El Padre es més grande que Yo... Tiodgue el Padre tiene es también mio... En el mand
padeceréis sufrimientos: pero, &nimo: Yo he vencadonundo” (Juan 14, 15 y 16).

El modesto artesano de Nazaret no solo es entamizno que llega a ser el eje central de la
historia, el tnico mediante el cual se accede dfePa\l mismo tiempo lo que hace y dice no es el
fruto de su inhiciativa y voluntad él cumple 6rdenes, esté bajo la guia de DioduBar de ser, de
manera mas humilde, como levadura, el grano de mostaza, la linterrs® convierte en el que
“vence al mundo

La solemnizacion del Crucificado fascina tambiélosaevangelistas, que hablan de milagros que
nunca se repetirdn en la historia: resurrecciéoativeres, paseos sobre el agua, transformacion
del agua en vino y multiplicacion de peces.

El profeta-sanador, que de manera inequivoca seitlamado Sefior y Maestrp porquesolo el
Padre es Sefior y Maestras la crucifixion y la resurreccion, se conviegte“Soberano”, “Hijo

de Dios con potestad, “mediador de una nueva adanzjue tiene el poder de someter a todas las
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cosas”, “sentado junto al Padre en su trono”, “desido a gobernar todas las naciones”, “que ha
vencido al mundo”.

Los titulos que los evangelistas y las nuevas caades le atribuyen no pertenecen a su
“identidad historica”, madurada con dificultadesaiie afios. Destacan dos en particlNasias e
Hijo de Dios.JesUs nunca se defiMesias, Ungido, Cristdérminos equivalentes pero cargados de
un significado politico. Si asi se hubiera declardthbria sido considerado por los romanos como
un competidor a eliminar, en cuanto potencial Reylas Judios. Pedro, que le reconoce como
Mesias es duramente increpado porque su idea del Mesiam de un sujeto politicamente
influyente.

Excelentes exegetas continlan publicando investigas sobre el segundo titulo con el que se
honra a JesUsHijo de Dios El se considera seguramente ufevoto judid y, como tal,
incomparable a Dios-Padre, al que invoca y tratadeera escandalosamente intima coAlzba”
(Papd. Si es verdad que los Sinopticos relatan el episde la Transfiguracion y de una nube
mediante la cual el Padre anunci@d“eres mi Hijo predilecto, en el cual me he coo@do”, esta
igualmente confirmado por los mismos Evangelistas son los endemoniados que salen de los
sepulcros los que le tratan como Hijo de Dios, dezhonio mismo que le invita a tirarse desde la
cupula del Templo, puesto que, cotdgo de Dios podrian salvarle unos brazos celestiales. ¢A
quién creer, a la nube o a los demonios?

Para una realistica interpretacion de lo que acon&en las primeras comunidades es preciso
tener en cuenta que los neo-cristianos son subdiiesun Emperador que es idolatrado en los
templos paganos como Hijo de Dios, Salvador, Samadoa estategia méas sencilla para
degradarlo era la de transferir esos titulos soldesis, quien adquiere asi una naturaleza divina.

Con ese expediente “incosciente”, los cristianossfigjuran” el Emperador y simultdneamente
“transfiguran” a Jesus, pero de esta manera quattapados en una estructura dual y extrema,
donde hay uno potente que salva y otros impoteuteson salvados.

Ello corrobora como todas las idealizaciones cualleuna deshumanizacion. Es algo que acontece
de forma casi espontanea en el primer circulo dgasry amigas de Jesus. Con el pretexto de
honrar su majestad divina y su bondad, se esterthnbién su biografia y su voluntad de
emancipacion.

Aislando la resurreccion de la biografia, Jesusmerierte en el que vence a la muerte y a los
demonios, no en quien ha sucumbido a ellos. Laidacion y la resurreccion, como superacion de
la muerte, hacen que Jesus pase a ser otro Diogslngag adorar en el pantedn celeste, pero sin
efecto alguno de transmutacioén sobre la persomhlifta los humanos. A medida que Jesus se
vuelve mas Cristogel Sefior de la gloria, el divino Redentor, el Coaaele Dios menos
importancia adquiere en la lucha por la primaclaeevicio como alternativa al dominio.

Una vez ‘exaltado por Dios por encima de todos los skrés consecuencia del enunciado es
obvia. Hay un sologueblo elegidg el cristiano. Hay una sola civilizacion superita cristiana.
Mientras la posicidon “genital” (0 madura) de Jestssiste en reconocer a cada grupo humano
como creacion buena de Dios, tras su “ascensoedd”das perspectivas sobre la tierra cambian
completamente. La Iglesia empieza inconscienternreenigidir a los pueblos en dos categorias: los
“cristianos”, pioneros de la salvacién, y los pusbino cristianos”, objetos de salvacion.

La divinizacion conlleva la renuncia a lo “relativp el regreso de lo absoluto. Si Jesus es Dios, 0
mejor dicho, la Unica encarnacion de Dios, es ingp@sualquier otra manifestacion suya. Ninguna
palabra es comparable a la de Jesus, ninguna eXicaiperior a la del anico Maestro, ninguna
Constitucién puede prescindir de las “raices ensts”. EI debe teneel primer lugar en todp

dice Pablo. El narcisismo de los cristianos empietamer un aval biblico y divino.
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Castracion y divinizacion

Ya pocos decenios mas tarde, las comunidades relagaersonalidad del Nazareno, cuya mision
no es tanto la liberacion de las enfermedadesasi®bsesiones demoniacas y de los prejuicios
religiosos, cuanto larédencion del pecado El Antiguo Testamento es interpretado en clave
“mesianica” para subrayar que la espera de Jetalsaggrevista desde la noche de los tiempos. Su
progresiva idealizacion esta encaminada contempardente hacia su humillacion. Pablo dibuja
eficazmente este movimiento contradictorio. Por pade el Nazarentse hace como un siervo...
se humilla a si mismo, obediente hasta la muert@a eruz”. Por otraDios lo ensalza sobre todas
las cosas y le da el nombre més granBs. Dios, pero también esiérvo sufrienté que “ha
entregado su vida por nosotros para librarnos de esa infestada de maldadGal 1,4).

Jesus deja de ser una amenaza para los “sepularagibados”, 0 para quienes esperan milagros y
prodigios gratuitos. Deja de ser el “libertadoramor”. EsSumo Sacerdote, Mesias, Siervo de
Yahvé, Redentor, Logos eterno, Cristo.

La dura tarea de “renacer” es anulada. Adquierdevaacia acontemientos desprovistos de
ejemplaridad significativa para la humanidad, cosw transfiguracion y las apariciones post

mortem. El Nazareno aparece exento de contradiesipitas previsiones que no se cumplieron son
omitidas.

Un renombrado estudioso catdlico de la biblia, i@ da Spinetoli, sintetiza del siguiente modo la
evolucion del grupo de discipulos y evangelistaspp decenios después de la muerte de Jesus:

“Entre JesUs y el antiguo culto ya no existia unaattura, sino sélo continuidad y complementariedalll profeta
disidente... se transforma en una honrada victima cgube a Dios... El mensaje de Jesus “Os he daddeshplo, como
yo lo he hecho hacedlo también vosotros” ha sidsti#tuido por los expedientes de la teologia judiangs tarde por el
sacramentalismo cristiano... El punto culminante dea | reinterpretacion del movimiento cristiano es su
institucionalizacion. Jesus quiso que sus secuagealizasen una familia, una hermandad ... “El primerentre vosotros
sea el Ultimo, y quien manda, sirva”... A pesar deassprecisas afirmaciones... la comunidad cristiana Isa organizado
jerarquicamente... De hombre de la tierra, se paspaasonaje del cielo, de hijo del Hombre a hijo deB... El Cristo de
los Evangelios, no obstante quede aun el recuerd@d lijo del carpintero, aparece normalmente como S#fior de la
Gloria... El Cristo de la fe ha ocupado el lugar d€lristo de la historia”(Ortensio da SpinetqliGesu di NazareEd. La
Meridiana, Pag. 220-222).

A pesar de esta idealizacion, evangelistas y Apgstmontindan alimentddose admirablemente del
equilibrio “genital-generativo” del Jesus historidellos viven a través de redes solidarias, hacen
viajes “misioneros” en medio de innumerables peBge incognitas, fundan comunidades sin
dominarlas y no temen sufrir detenciones y sumicf@on coraje contintan en la linea aconfesional
y antinacionalista de Jesus.

Las opuestas interpretaciones concernientes aldayia resurreccion de Jesus son el espejo de las
incertidumbres y de las ambigliedades que aparecks @rimeras comunidades. Es paradigmatico
el caso de Pablo. El canta el amor con profundiisnea, convencido de queeher una fe que
mueve montaia® “donar todo los bienes a los pobre€orl, 13) de nada sirve si no se practica
el amor. Al mismo tiempo, no logra liberarse déiéaencia judaica y patriarcal cuando invita a los
“hijos a someterse a los padres, las esposas a&p®sos, los esclavos a los patronesinque
como contrapartida invita a los padres, esposaatippes a tratar con amor a las personas a ellos
sometidas. Solucion ésta no acorde a la propord@par Jesus, segun el cual ningun verdadero
discipulo puede seguir pensando conforme a lagumgicategorias jerarquicasjdfe, maestro y
padre

Sin duda la comunidad primitiva cree que Jesusmatsiendo una fuente de amor incomparable,
pero es evidente el subterfugio para anular sunpiatiesubversivo.
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Escribe C. Duquoc, uno de los mas notables estuslfoanceses de la Biblia:

“La constatacion de que la reflexion sobre Jesus Mazaret depende del evento pascual, puede empa@m
contentarnos... con las afirmaciones mas gloriogasolemnes sobre su persona: Jesus, como Seforjddes
Salvador, Hijo de Dios, ejerce en este mundo lasdiones de Dios... La proclamacion de la majestad de
Jesus seria una artimafia inconsciente dirigida ammnizarnos contra las exigencias revolucionarias te
palabra y del comportamiento del Jesus historice I8 “eterniza”, se le “diviniza” para mejor aparté asi

de la existencia cotidiana, recluyéndolo en la ligia o en las celebracioné&s(Christian DuquocGesu,Ed.
Queriniana, Pag. 23).

La doble identidad

Con la muerte de Jesus, asistimos a una especi@edrimbe psiquico” que provoca dos
movimientos “tellricos” en direcciones opuestas: Bwa parte, al Resucitado se le avala como
“Dios, Hijo de Dios”, “Sefior del cielo y de la tieat, “el Mesias”, “el Redentof. Por otra, es
venerado comovictima”, “Cordero de Dios, Hijo obediente, enviadel Padre”.

Se trata de un ensamblaje incongruente: se eleadasa estratosféricas la persona del Nazareno,
pero al mismo tiempo se le degrada, en cuanto @l asigna el estatuto de sujeto valido sélo para
ser “sacrificado” ¢orderg.

El resultado final de este vaivén teoldgico, quetfla entre la idealizacion y la mortificacion,eks
eclipse de la personalidad histérica de Jesus.himmgos y los titulos que engrandecen su perfil
tienen la finalidad de eliminar la figura dddertador, sustituyendo a la dslerva A través de esta
metamorfosis, Jesus es transformado en un sugtiribeamente “inocuo” digno de ser adorarado.
La imagen que los primeros discipulos nos ofrecensus escritos es la de un Jesus con dos caras.
Una lo muestraHijo obedientedel Padreyictimade poderes fuertesprdero que redime errores
cometidos por otros. En cuardigrvg obviamente, no tiene poder alguno para cambiaacones

de injusticia y de opresion. Un siervo no puedadéunen efecto, una comunidad anti-jerarquica,
capaz de prescindir dgefes, maestros y padries

La otra cara es diametralmente opuesta: Jesus “€risto”, el “Sefor glorioso de los cields
Puede reanimar a los muertos, aliviar el hambmitlares de hambrientos con unos pocos panes y
peces, garantizar la vida eterna a sus fieles.igadngismo de sus poderes asegura Unicamente
milagros que no se repetirdn mas nunca en la t@st®on exhibiciones de potencia “una tantum”
qgue no sirven para cambiar las miserias permanepesafligen, como dice M. De Unamuno, a
“los bipedos implumes”.

Todo esto no contrasta, de por si, con la opiniétade de que Jesus sea una realidad “divina”, si

con ese adjetivo se entiende que él revela en &aalplas, en las ensefianzas y en su martirio un
“plus” universalmente reconocido como un don proade de una sublime realidad meta-

césmica

El “milagro sobrenatural” que el Nazareno ha llevadcabo, y por el cual todo hombre y mujer de
buena voluntad le esta agradecido, es el de habstiguado, con la ayuda de sus comparieros y
comparnieras, que es posible resistir a las mas @srtantaciones humanas sin entrar en el circulo
repetitivo de la violencia sacrifical.

Una hipdtesis psico-socio-analitica
Las diferentes interpretaciones elaboradas paoka{omunidad, a mi juicio, son comprensibles si
se les encuadra en su particular situacion histéaciolégica. Como he subrayado en la

introduccion, los seguidores del Nazareno son gogréenen en comdn con la mayoria de la
poblacion judia una feroz aversion hacia la arrsitia sacerdotal, los saduceos y los colaboradores,
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debido a la complicidad de éstos con el Gobernamoano. Para ellos es natural identificarse tanto
con el “Jesus doliente” como conResucitadaue ha sido recompensado por el Padre con laglori
eterna.

Sobre el fundamento de estos datos histéricosspigne no se pueden pasar por alto tres impulsos
“inconscientes” que podrian haber llevado a losre®by apasionados compafieros hacia la
elaboracion de interpretaciones dificilmente camicies con la experiencia sustancialmente
revolucionaria de Jesus.

1. Identificandose con aqueHfjo del hombré que se rebela contra las autoridades religiosas
hasta el punto de ser perseguido, los primerosanas tienden a dirigir un odio consciente
hacia las mismas, en cuanto representantes dddadad paterna, mientras que parte del
odio inconsciente, en realidad, esta dirigido h&dias-Padre, porque permite sufrimientos e
injusticias. Cuando se atribuyen a un sujeto caristicas de perfeccion y potencia sin
limites, él termina por ser inevitablemente atacadmndo defrauda las esperanzas.

2. Los Partidarios del Nazareno tienen una segunde naara identificarse con €frucificado,
que esta relacionada con la expiacion. Sintiéndaieables por haber abrigado deseos de
venganza y de muerte hacia las autoridades petiiggiosas y el mismo Dios, sienten la
urgencia de expiar dichas fantasias homicidas. BkaMno se transforma en el
representante ideal de los impulsos reparadorea leh punto que élpaga por el pecado
de todos.

3. Al elevar Jesus a la condicion delijo del Hombré y de “Hijo de Dios, los discipulos
satisfacen inconscientemente su mas intenso dgge®s el de abandonar la condicién de
oprimidos para finalmente ser recompensados connueaa genealogia superior. Si un
hombre que es tratado como un malhechor, aun siandente, estd sentado a tiefecha
del Padré, por ende también los que han sido vejados puattmrgar la esperanza de un
futuro donde podran librarse de los rapaces doroiead del mismo modo que Jesus se
libro de ellos al alcanzar una nueva existencia.

E. Fromm, ilustre buceador de la psique humand yndedo judio, sintetiza asi las vicisitudes de
la primera comunidad cristiana:

“...los entusiastas creyentes se identificaban concelicificado; eran ellos los que padecian la muer® la cruz y
expiaban de este modo los deseos de muerte hacidadle... Puesto que podian identificarse... con Jesrs su

condicién de hombre que sufre... existia la posibditide crear una organizacién comunitaria sin autded, sin leyes y
sin burocracia, unida por la comun identificacionan JesUs crucificado elevado a Dib¢éE. Fromm,Dogmi, gregari e
rivoluzionari, Edic. Comunita, Pag. 56-58).

Los dosnucleos de las primeras comunidades cristianas

A pesar de las dificultades para manejar datoérigss lejanos en el tiempo y cargados de elevada
subjetividad, creo que es razonable suponer gpertgera comunidad cristiana, tal como aparece
en el Nuevo Testamento (o Biblia Cristiana), estiénada por dos “nucleos psicodinamicos”. El
primero es adulto y realmente innovador: se expéisa el impulso del grupo a una gestién
democratica, a la practica de la no-violencia, paladad de los sexos en una sociedad autoritaria y
machista, a la difusion de una espiritualidad dobd®s tiene una pasion especial hacia los mas
débiles. La paradoja es que los cristianos sopns/isbmo sospechosos por ser “ateos”, puesto que
no participan al culto del Imperador-Dios y celebem casas privadas la memoria de un subversivo
crucificado.

El segundo nucleo esta representado por las defgusalos mismos proto-cristianos utilizan para
camuflar su propia impotencia frente a la heredgtivamente desmedida que Jesus les deja.
Prefieren inconscientemente recurrir a la ideal@ade Jesus a costa de desatender su propuesta de
liberacion. Se explica, asi, por qué disminuye rapefio ‘por llevar la buena noticia a los

33



pobres...por anunciar la libertad a los presos...piberar a los oprimido§ en resumen: por
mantener viva la utopia ddRéino de paz y justicia

Elevando nubes de incienso al Resucitado y pratdgié con una aureola de titulos
grandilocuentes, se rinde casi invisible el trabdgomadurez y de “renacimiento” que Jesus ha
realizado sobre si mismo junto con su grupo itimeraEn otros términos: el mecanismo defensivo
en la eternalizacién del Nazareno permite el ostmiento de su personalidad historica.

Tal vez sea cierto que el proceso de idealizac®imseparable del de castracion.

kkkkkkhkkkhkkkhkkkkkkkkkkkk
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CAPITULO 1l

CONSTANTINO
Y EL DESORDEN NARCISISTA

Los cristianos de los tres primeros siglos

La condicién de los cristianos en los tres primsigks es muy variada, sin un claro predominio de

organizacion, cultura, clase, raza o lengua. Ef@8&1 San Irineo enumera veinte variedades de
cristianismo. Abundan copias de Evangelios, Apps#i Cartas y Actas. Se pasa de una direccion
participada y carismatica de las primeras comumglash el periodo apostolico, a una organizacion
en la que las iglesias locales son presididas pmpos que solucionan problemas doctrinales y

disciplinarios recurriendo a sinodos locales. Afmginobispos reconocen y otros niegan la

supremacia de la Iglesia de Roma, que de todas$oesiconsultada por ser un ejemplo de atencion
hacia los miserables y de empefio en la lucha ctadrherejias. Beneficencias y donaciones dotan
a la comunidad romana de un cierto bienestar quante las persecuciones del 250, le permiten
mantener un obispo y 43 presbiterios. La capacuadesistencia de la Iglesia es tal que el

emperador Decio afirma preferir tener en Roma &nnperador rival antes que a un Papa, titulo

usado para referirse a todos los obispos. Son sugion tanto la fecha de la Pascua como la
posibilidad de readmisiéon de todos aquellos quamapmetido pecado grave como el adulterio y

la apostasia.

El centro de la reflexion teolégica empieza a dempise del mundo judio al griego: crecen en
importancia temas como la relacién entre las tressqmas de la Trinidad. A pesar de las
divergencias no se advierte la necesidad de digfirds dogméaticas o de autoridades centralizadas.
En un imperio desprovisto de servicios sociales, dastianos financian obras de caridad, se
dedican a la alimentacién y a la sepultura de twgs, al cuidado de los nifios, de los huérfanos,
de los naufragos, de los viejos esclavos y de osdrabajan en las minas y en las islgs.

Son admirados porque promueven la fidelidad corlypgactican la igualdad sexual con la mujer y
son atentos a la educaciéon de los hifdsser humano y a los pobres en particular les waan
importancia desconocida en toda la antigiedad

El “network anti-imperial” del cristianismo primitvo

Al igual que la tradicion hebrea, las Iglesiast@itas rechazan con determinacién la veneracion del
emperador, considerada un acto de politeismo atidal Los cristianos pueden rezar por el
emperador, respetar sus leyes, pero no puederedéesacrificios. Esta insubordinacién no es bien
vista por la mayoria casi absoluta de los regidaedsimperio romano que temen el potencial
subversivo de los cristianos, ya que meten en siideula divinidad de la imagen del agente
unificador del imperio.

3 Son pero tambien objeto de desprecio y hostilidahsiderados “escoria del pueblo, barbaros insderpor el hecho que
ridiculizan a los dioses del imperio y denunciarni@oralidad. Son acusados de ateismo, de bebegrsdumana”, de adorar un
asno y de participar en magia demoniaca. Vener@bupo, no al magistrado romano, y no son dispsestjuemar el incienso en
una estatua del emperador, con el riesgo de saraatados, torturados o condenados a labores fagz&® abstienen de juegos
violentos y de teatros generalmente sin6nimos dmrabad. Son irremisibles los principios de pazeybéatitud Beatos los
pacificos porque seran llamados hijos de Dios”
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En cuanto “religion extranjera” que viola el derectomano, la Iglesia es tachada de “lesa
majestad”, de “alta traicion” o de “insurreccionnt@ el Estado.” Algunos miles de martires
cristianos, entre los cuales obispos, presbitejieses y tedlogos pagan con un tributo de sangre s
fidelidad a Dios. Muchos abjuran y abandonan lpdietemor a perder la vida o de ser perjudicados
en diverso modo. Aun procesados y desfavorecidosustgplican, respondiendo siempre con la no
violencia. Las persecuciones imperiales sufrebajtis, con periodos de recrudecimiento y otros de
tolerancia y paz. Nerén en el 64 acusa a los @nigi del incendio a Roma. Crueles persecuciones
son desencadenadas por Traiano (98-119), Marcdid(fé1-180), Settimio Severo (193-211) y
Alejandro Severo (222-235).

Finalmente el emperador se convence que el utilezda violencia refuerza a los no violentos y
hace mas débil e impotente al estado. En el 31dri@amite el primer edicto de tolerancia.

El sueio de Constantino: el triunfo

Es un emperador pagano y adorador del “Dios Sadiuedr de un autentico cambio con respecto a
los cristianos: Constantino, quien para conquigtarantener el poder absoluto, debe afrontar un
recorrido sembrado de cadaveres.

Narra la leyenda, trasformada en historia, que taotigo en la tarde precedente a la batalla contra
el rival Masencio, ve una cruz encendida en eboein las palabrash toutoi nika” (bajo esta
sefial vencerjsLa mafiana siguiente oye una voz en suefio queléma gravar sobre el escudo de
sus soldados la letra X, cruzada verticalmenteuc@nP, conocido monograma de Cristo.
Constantino obedece y avanza hacia el campo ddlabatastrando un “estandarte” con este
simbolo. En Roma, en las cercanias del Puente dlitlerrota al rival Masencio. Pocas veces un
suefio 0 una aparicion cambia el curso de la avehtwumnana como en el caso de Constantino.
Antes de partir de Roma, para ganarse los favarbpapa Melquiades le dona el Palacio de los
Lateranos y manda construir con dinero propio lm@ra basilica de Roma, San Juan en Laterano.
Sucesivamente se encuentra con Licinio, el otro uAtay y potencial antagonista, y juntos
promulgan un edicto impropiamente conocido comed@to de Milan (313), donde segun Eusebio
decretan:

“Nosotros, Costantino Augusto y Licinio Augusto, m®s establecido de garantizar el respeto y el cdida
divinidad, de asegurar a los cristianos y a todos Hemas el derecho de seguir libremente cualgtoema de
culto que prefieran, para que cualquiera que sead@inidad que existe en el cielo pueda sernos pica@...”

El edicto ademas, impone la restituciéon a los iensts de sus bienes legitimos, anteriormente
confiscados. Los soldados degradados son reinegradbs hombres condenados a la esclavitud
pueden volver a ser libres. Con sucesivas deliberas castiga el adulterio, hace mas dificil el
divorcio, prohibe la tortura, concede a los cnigifala facultad de dar la libertad a sus esclavos.
Constantino, monoteista y adorador del Sol Invjcttisne el indudable mérito de evitar
discriminaciones, torturas y ataques arbitrariosura nimero de ciudadanos cristianos que
representan probablemente el 10% del imperio romano

La crisis donatista y la intervencion del emperador

Después del edicto de Milan, que devuelve libeytadguridad a la comunidad cristiana después de
siglos de agresiones, surgen nuevos problemasirna¢nm de los cuales estalla en la actual Tunez,
donde muchos cristianos rechazan con fuerza la ddea@ue la Iglesia pueda aliarse con el
emperador, sobretodo por su tradicion anti romé&maasefial de alarma que anuncia un primer
fragoroso conflicto es la ordenacion de Donato coliispo de Cartago realizada por 80 obispos de
Numidia, invalidando la ordenacion del anterior spioi, Ceciliano, considerado “traidor”. El
problema no es discutido- como quiere la tradieipor un sinodo regional, sino que es delegado al
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nuevo protector de la Iglesia, Constantino, qualisea a favor del obispo Ceciliano, representante
de la corriente dispuesta a trabajar al lado delenn. La crisis donatista instaura dos nuevos
procesos antes desconocidos: la Iglesia consiégseable y legitima la mediacion de un emperador
pagano en sus asuntos; al mismo tiempo se debneaipiente incapacidad de las Iglesias locales
de mantener la propia autonomia, sea linguistiegpastoral.

La divergencia sobre Jesus: hombre o Dios?

El final de las persecuciones permite a los crnisiade dedicarse a temas mas filosoficos-
doctrinales. El punto algido de la discusién n@ estacionado con problemas que afligen a pobres
o0 esclavos, sino con disputas intelectuales quefien a la naturaleza de Jesus. Hay bautizados
que afirman que JesuUs es Dios-hombre, en contastéa idea hebrea segun la cual hay un solo
Dios, verdad con la que concuerdan otros cristignesniegan la divinidad de Jestd.

El epicentro se encuentra en Alejandria de Egighdade el sabio Atanasio (320) contrasta la tesis
de otro famoso tedlogo de la ciudad, Ario, que aiegla forma de divinidad de Jesus, sosteniendo
que no puede haber identidad entre las tres Pexsiméa Trinidad, porque solo el Padre, Unico
Dios, es increado. El Verbo es la primera de téamsriaturas, pero no eterno como el Padre. Si es
Hijo de Dios no puede ser eterno, ni menos de fanmaisustancia. Su afirmacion mas contrastada
es: ‘hubo un tiempo en que el Hijo no existia”.

El emperador pagano convoca el primer Concilio clato

Recordando las dificultades encontradas con eltedonatista de Cartago, Constantino convoca a
su cargo un Concilio en Nicea (325), cerca de patalaConstantinopla. apelando no a Jesus sino a
la necesidad de derrotar el demonio de la divisi@s. cronicas hablan del Concilio como de un

acontecimiento solemne, al cual contribuyo el medpe Constantino hizo su ingreso “parecido a
un angel celeste de Dios”.

Bajo la supervision directa de los encargados imalesy; los participantes deben encontrar una
férmula que constituya una base razonable paracanifa familia cristiana, que sera después

impuesta como “Magna Carta” por medios “politicos”.

La tesis ariana de la “pura creaturalidad del Lbgssdescartada a favor de la divinidad-humanidad
de Jesus. Los 300 obispos orientales y los tregddbs del obispo de Roma deben decidir si Cristo
es sustancia del Padr&éo(mausios = consubstanciglo similar al Padre hpmausios. El
desgarrante debate de Nicea, como ha sido sirdetizaimoristicamente, vierte sobre un
“diptongo” (ou).

La mediacion imperial permite aprobar el “Creda decir la creencia

“en un solo Dios, Padre omnipotente, creador felas las cosas visibles e invisibles, ny un solo
Sefior Jesus Cristo, hijo de Dios, engendrado o®ado, que es de la misma sustancia (hosis)
del Padre.”

El Concilio de Nicea, segun el obispo Eusebio, ko con la aprobacion del Credo y el
reconocimiento imperial que el Cristianismo ésy“venerabléy “verdadera doctring mientras
que el paganismo es condenado cosupérsticion arrogante(Vida Const., Ill, 17-21).

4 Entre los grupos estan : loaghdstico$ que piensan que Jesus sea la expresion autéletibéos, por lo que el alimento que come
no es evacuado sino que se hace incorruptible: doeetistag resuelven el asilo biolégico afirmando que Cris®un fantasma,
cuyo sufrimiento y muerte son pura apariencia. ‘ltesnarquicos’ sugieren otra via de salida: el mismo Padre saeledido en el
seno de Maria para convertirse en Jesucristo. &@ntes la corriente formada por los elementos jodaistasjos “hebionitos’,
para los cuales Jesus es solo humano.
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Los cristianos empiezan a recitar un Credo, impadgrde conceptos abstractos, que no tienen casi
nada que ver con la vida real del profeta gali€on Nicea nace una Cristologia sin el Jesus
historico. Los catdlicos del siglo IV aprenden du®ios viene de Dios, Luz de la luz, Dios
verdadero de Dios verdadero, que se ha hecho hoptireulpa nuestra

Del Nazareno se dice s6lo algo que concierne aasimiento (nacié de Maria la virgen) y su
muerte (padecid bajo Poncio Pilatos), sin predssaelementos fundamentales de su mision.

Los efectos de Nicea son detonantes:

1. La composicion de la asamblea es ambigua: por dm és “cristiana”, pero por otro es
anticristiana. Ademas de los emisarios-inspectdpegyanos) del emperador, estan los
obispos acomodados y privilegiados, bien lejandsslsufrimientos de los pobres.

2. Puesto que el “suefio a ojos abiertos” es de elinfismamente a todo rival (a partir de
Masencio), Constantino da a entender a los obigpesno tolera desacuerdos, conflictos o
diversidades. La adhesion al sistema imperial seme en el eslogarfUn Dios, un
emperador, un imperio, una Iglesia, una fe.”

3. Con Nicea Constantino triunfa sobre el rival masdioso: la Iglesia, hasta obligarla a una
obsequiosa sumision. Después del banquete y lataxiin solemne a mantener la unidad,
los obispos que rechazan la confesion de fe sdgaolds a tomar la via del destierro. El
hecho significativo es que tres afios después deaNiConstantino, sintiéndose engafiado,
vuelve a llamar del destierro a Ario (perdedor)anata al destierro a Atanasio (vencedor).

4. Influenciada por la dominante cultura griega, prech la division entre materia y espiritu,
la Iglesia aparta la mirada de los problemas naésrisociales, para concentrarse en los
espirituales-trascendentes de (naturaleza de RQios)el fin de no perjudicar el pacto con el
Imperio.

El dogma es tutelado por el poder politico. Se naméstianos”

La novedad de Nicea es que la fe se encuadra eymaky, que encarcelan el futuro, ignoran el
lenguaje simbélico (por ejemplo de las parabolgsanalizan la creatividad del pueBldlo se llega

a ser cristianos por una libre adhesion a la veldabus, sino s6lo sometiéndose avixdadera
doctrina”, o a “la ley venerada’; resumidas en la formulacién de matiz griega quel&€Credo.”

Un cristiano puede ser condenado como hereje parquedhiere a una doctrina impuesta por un
emperador pagano y no por una conducta en antt@sig del Nazareno.

La dogmatizacion es garantizada, controlada, juzgadtificada por el emperador. En las décadas
siguientes el bautismo es impuesto a todos losdanbs del imperio y empieza a ser suministrado
a quien acepta la verdadera doctrina del “Credo”.

La cristianizacion de Europa es hija de este acontento: la conversién de un rey significa
automaticamente “conversion” forzada de la nadidmerejia se convierte ‘&elito de Estadd.

Constantino, el nuevo “logos”

Para comprender el peso inercial de Constantincedablglesia y sobre la historia del Occidente
cristiano es necesario partir de su bidgrafo, édpubcatdlico Eusebio de Cesarea de Palestina,
autor del primer tratado dédistoria eclesiasticay de la “Vida de Constantirio

5 En los siglos precedentes la comunidad cristiatia gener concilios o sinodos locales, con la pigdcion de uno o mas obispos
para dirimir problemas doctrinales, pastoralesseiglinarios, incluso con severas sanciones quavamddesde la amonestacion
hasta la excomunién. La unidad de la fe era gaaafai atraverso la experiencia comunitaria y meeligimbolos no de definiciones
racionales ni por elaboraciones filoséficas. Tanpesistia la necesidad de sellos imperiales neabsdtatales, que implicarian un
control policiaco de la fe. El modelo era el pringoncilio de Jerusalen en el cual Apostoles y Pisios resuelvieron la primera
delicada controversia sobre la “circuncision” erclima “democratico-comunitario” sin dogmas ni @maas.
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La intencion del obispo-tedlogo de Ceséarea es cmerea cristianos y paganos que el emperador
cumple con la tarea providencial de unificar la hoidad a través de la fundacion de un imperio
bajo un Unico emperador, el cual elimina las daxcjpales causas de enemistad entre los hombres:
el politeismo y el paganismo. Para Eusel@iopaz cristiana coincide con la paz romana
exactamente el contrario de lo que predicaba Jesus

Un afio antes de la muerte del emperador, delariteabgte imperial de Constantinopla, el teélogo-
obispo pronuncia una ardiente apologia de Conataiffiratio de laudibus El asunto de base es
gue existe Dios, elSupremo Soberaioel “Logos omnipresenteque gobierna el cosmos del
cielo. En modo analogo, en la tierra esta el solmeamado por Dios, Constantino, que despliega su
obra de salvacién histérica y visible y quidirige todas las cosas de la tiefrél,85). Imitando el
Logos eterno, purifica el mundo de idolomddela el reino de la tierra a semejanza del de los
cielos” (1V, 88), derrota a quien persigue los santos yaiala edad de oro y paz sobre la tierra.

En esta oracion establece una relacion directa ehoberano de los Cielos (Dios) y el de ladierr
(Constantino), sin mencionar a Jesus. El Logosqdel se habla no es Cristo, sino un concepto
comun de la filosofia griega para indicar a Dios.d¥ el Logos de Juan que se encarna en Jesus. El
Logos, Soberano de los principados y del podemdd) de hecho se encarna en Constantino, al
cual Dios da la victoria en la tierra

Cristo y Constantino: dos Emperadores

En el pensamiento del obispo-tedlogo Eusebio, €nsi es eliminado, sino reemplazado por
Constantino, nuevo Mesiagnanifestacion del Salvador comun de los hombréesgrdadera
nueva epifania de Dios en tierra” (1X,99). El “egtia las antiguas mentiras sobre los dioses... y
revela a todos el Unico verdadero DiogX,101-2). EI momento decisivo de la historia nincale

con la aparicion de Jesus, sino con la proclamatgbsoberano comaéctor de la tierra”’

En esta nueva vision teologico-imperial, a Jesuddeareth que vence el mundo a través de la
cruz, sucede el “estandarte”, nueva sefal divimeedida a quien combate contra los enemigos de
Dios. Cristo ya no es el profeta perseguido sinéRely de la gloria”, “Sefior triunfante del
mundo.”

El bautismo mismo de Constantino, que ocurre al file su vida, es presentado por Eusebio como
un acto que no significa tanto la conversion alarfstiana, cuanto la certeza detitirse digno de
inmortalidad y participe de la luz divihglV, 63). En virtud de su relacion directa conoBj el
emperador esti por encima de la Iglesia, aunqueaga compartido ningun culto cristiano. En
pinturas y mosaicos aparece revestido con los $imlgyandiosos de Dios: la cabeza es rodeada
por la “aureola” que envuelve aquella de los sanfss proclamado similar a los apostoles”,
“supremo vencedor resplandeciente por todas latuges de la piedad”, “soberano amigo de
Dios”, “sostén y protector de la Iglesia’Esta referencia a la majestad incluye tambiéssas] que

es representado y adorado cada vez mas como figgi@a en una aureola de gloria y dorados
centelleos. El humilde Nazareno es revestido cosdis drapeados y dotado de los simbolos del
poder terrenal en cuanto vencedor sobre los ensndigida fe.

El énfasis es puesto en su dignidad real, comdserea en los magnificos mosaicos que, desde
Bisancio a Ravena, lo muestran comoR#ritocrator” (Sefor del mundo). Inutil buscar a pobres y
excluidos en tales representaciones. A razén Elge@®asil Studer escribe:

“En la luz de esta teologia o mejor soteriologialitica, ahora se comprende porque Cristo es preaeota
partir de este periodo como emperador, como Sefedmaundo. De hecho en el nuevo clima ideoldgicolae
incipiente Iglesia imperial, se llega pronto a unaspecie de intercambio entre titulos cristolégices
imperiales. Por un lado, le fueron trasferidos a i€to titulos que tienen un tipico significado impal, como
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rey universal, pambasileus, etc., o se reinterpretanombres biblicos cuales Kyrios, soter, rex gant,
creador en sentido imperial. Por otro lado el emador recibe titulos que encierran un sentido crikigico,
como siervo de Dios, pastor, autor de la paz, médie las almas, Padre(B. Studer, Dio salvatore nei Padri
della ChiesaBorla, pag.184-185).

La Iglesia monarquico-imperial

Constantino, aunque no sea bautizado, no tienepmgos en dirigirse a los obispos, aclarando que
“ustedes son obispos constituidos por Dios sobeedasas internas de la Iglesia y yo sobre las
cosas externasReserva a si mismo la funcigle Padre, Pastor, Médico de las almas, autor de la
paz Lleva a cabo asi dos operaciones que inauguréipaide ‘tonfusion identitariden la historia
politica y religiosa. Cede a los obispos una pdeiepoder religioso que cada emperador romano
lleva consigo desde siglos, reivindicando paradihcion divina de dbispo entre los obispls
“obispo instalado por Dios”, “obispo de los que est@ierd, ademas de pastor de las almas en el
desarrollo de la historia.

Esta confusion de identidad hace que en el trassale algunas décadas la Iglesia se monarquice,
adquiriendo un rostro imperial, dotdndose de mgids y de poder, con una casta sacerdotal capaz
de influir en las politicas locales e imperiales.

Los signos externos son elocuentes: las iglesiasomomas casas de familia sino basilicas, a
menudo revestidas de oro y mosaicos. Las oraci@aetmnaciones, Té Deum, son reveladores de
una teologia de la gloria y el triunfo.

Con dos decretos diferentes (313 y 319) el empeladia que la Iglesia-religion tiene que estar
al servicio del imperio, dispensando a los clérigesimpuestos y de servicios estatales, para no
distraerlos de preocupaciones extra ministeri@eglin el obispo Eusebio, Constantino piensa que
descuidar el culto divinocbnlleve graves peligros a los asuntos publicpsr lo cual desea que
los “clérigos sean eximidos de cualquier gravamen caades.. De hecho si cumplen su alto
servicio hacia Dios, son de maxima utilidad par&stado” (Historia eclesiasticaX, 7, 1-2).

Los ricos y la aristocracia imperial encuentran roogveniente que sus vastagos entren en el orden
sacerdotal para evadir los pesados impuestos sobngropiedades.

Con la adquisiciébn de patrimonios, la Iglesia asufobligaciones secularés Administra
hospicios de los pobres, albergues, orfanatos,ithtespy también los subsidios anuales de trigo a
mendigos y viudas de la ciudad. Esta funcién dargtees garantizada y favorecida por el Estado,
con grandes ventajas para la paz imperial.

Los Obispos, funcionarios del imperio

La innovacién més silenciosa y espectacular coneiea la naturaleza de la organizacion
eclesiastica que es simétrica a la del Estado Ialpkps obispos son equiparados a senadores con
las relativas insignias. Imitando a los funciongsiilmperiales se dotan de palacios, aceptan sueldos
del Estado, tienen derecho a transporte gratisjiedm el derecho a juzgar causas civiles aunque si
solo una de las partes apele al obispo, sin teneomsideracion la oposicion de la otra.

Inicia un proceso de jerarquizacion dentro deloclens obispos se diferencian siempre mas de los
sacerdotes y de los diaconos. El Evangelio se eteven prerrogativa de un aparato burocratico,
dejando de pertenecer a la responsabilidad denamidad cristiana.

Mientras en los primeros siglos los obispos masomamtes son a menudo martires, con
Constantino la excelencia depende de la sede urbhasands influyentes no son los “santos”, sino
las cinco “arzobispos” de la pentarquia: Roma, @Gmtsopla, Alejandria, Antioquia y Jerusalén.
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Los cristianos: de perseguidos a perseguidores

Si después del edicto de Milan (313) Constantiravéa respeta el culto pagano, limitandose a
condenar la practica politicamente peligrosa dmdaia, con el tiempo las cosas cambian: de la
tolerancia hacia todas las religiones la balanzend&a cada vez mas a favor del Cristianismo,
contra el judaismo y el paganismo, cuyos templgsieran a ser derribados para transformarlos en
basilicas cristianas.

Entre los sujetos peligrosos estan los judios. [EB4&, el emperador Constanzo Il aprueba la
primera ley antipagana, que impone el cierre dddoplos paganos. Los que ofrecen sacrificios
son sentenciados a la pena de muerte y sus biemessfiscados.

En el 380 el emperador Teodocio proclama el crigimo como “religion de Estadolos
ciudadanos del imperio no nacen libres sino crissaen razén de la naturaleza catdlica del estado.
Deben someterse todos a la misma fe, doctrinagilitly disciplina religiosa. Disidentes y heréticos
son amenazados con gravosas sanciones. El edidtesdénica es un retrato de la demudacion en
acto:

“Queremos que todos los pueblos sotometidos a moegbbierno profesen la religion que el apéstol Ped
les ha transmitido a los romanos ...Nosotros ordenapmr tanto que el nombre de cristiano catélico sea
dado solamente a los que abrazan esta fe; y quesatjuéllos que se alejan absurdamente sean llansado
herejes. Sus necedades no podran usurpar el nondee la iglesia y seran castigados, no sélo por |
colera divina, sino también por las medidas que owes tomaremos, inspirados por el cieldCodex
Teodosiand 6,1,2.

En el Cddigo de Teodosio hay mas de 50 decisiondsefensa de la ortodoxia catdlica, con
reglamentos pertinentes incluso a la disciplin@sébtica. Los ciudadanos del imperio no pueden
casarse con judios, arianos, donatistas y hetepiss ellos sin derechos civiles.

El cambiamiento es radical: la alianza entre IntpgriPaganismo es reemplazada por aquella entre
Imperio y Cristianismo. Los nuevos perseguidoresles ex perseguidos. La violencia contra los
herejes es justificada. Para impedir la difusionederitos y opiniones heterodoxas se propone la
“censura preventiva.”

Los Concilios y la rivalidad entre los cristianos

Cien afios después de Nicea (325) las tensioneslentcristianos se encienden. No se discute mas
sobre la Trinidad y sobre la igualdad de “sustdnemre Padre e Hijo (honowisios), sino sobre la
“naturaleza” (physiy de Jesucristo. Quienes encabezan las discussonesiempre los Patriarcas,
representantes de comunidades marcados por argagmnpoliticos y culturales.

El patriarca de Constantinopla, Nestorio, subrayaXistencia en Cristo de dos naturalezas, una
divina y la otra humana (duo-fisismo). En él cottisdos sujetos: uno divino y el otro humano.

El Patriarca de Alejandria, Cirilo, lider del natétismo egipcio, afirma que Jesucristo tiene una
sola naturaleza, divina y humana al mismo tiempon@rfisismo), y que él esnéaturaleza
encarnada del Logos Divino.”

El celo polémico de ambos contendientes es invemstnproporcional a la caridad.

Cirilo, fuerte del apoyo imperial y de la mayori@ lds obispos, hace condenar en el Concilio de
Efesio (431) al rival Nestorio, aprovechando sweaua&. El Concilio se une a la tesis “monofisita”
de los alejandrinos, el cual no hace qué inflamardnimos de los bizantinos derrotados. Los dos
contendientes, sostenidos por masas de fanatigogleees, entre los que se encuentran monjes y
virgenes, se enfrentan duramente y, en la impakbilde encontrar un acuerdo, se excomulgan
reciprocamente. La rivalidad se hace cronica yngdexador convoca, quince afios mas tarde, un
nuevo Concilio a Efesio (449) donde él mismo miselecciona participantes y agenda.
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Al afio siguiente el emperador Teodosio muere (#38)hermana Pulcheria convoca otro Concilio
en las vecindades de la capital (Calcedonia, 4pada intentar apaciguar a las comunidades
cristianas, discordes sobre el problema si Jesot¢egrga una sola naturaleza o dos. Como en Nicea
se discute con violencia por cuestiones gramascal&ta vez no por un diptongo sino que por una
preposicion: d€’ o “en” Se reconoce un soélo Cristo, nd€' dos naturalezas, sinceff’ dos
naturalezas, sin separacion ni divisiéeré homo, vere Delusla decision es corroborada por el
emperador que impone a todos los cristianos detacé@alcedonia” y de abandonar toda
controversia.

El emperador, guardian de la ortodoxia y de la d@mna

El colmo del descarrilamiento eclesial es alcanzaatoel emperador Justiniano, quien no se limita
a “defender” la fe, buscando una mediacion ensddaciones beligerantes. Se atribuye a si mismo
la mision de elaborar la verdadera doctrina cadlp@ra luego imponer el propio magisterio a los
obispos, al imperio y a la cristiandad. La teolaggaconvierte en un hecho “politico”, justificado
del siguiente modo:

“Dos son los regalos principales donados pbDios a los hombres: el sacerdocio y la autedd
imperial (sacerdotium et imperium). EI primero oncierne a las cosas divinas, segun los asuntos
humanos. Procediendo de la misma fuente, ldes adornan la vida humana... La prosperidad | de
reino sera asegurada si se tiene una obediengidversal a los Santos canones de los Apéstoles,
transmitidos e ilustrados por los Santos PadréBrefaz. Sexta Novela).

La perspectiva no es el Reino de Dios predicaddesis, sino la prosperidad del imperio, a su vez
unida a la ortodoxia de la fe catdlica, por lo cgalen gobierna tiene que preocuparse de su
aplicacion. Tal premisa autoriza la autoridad s@guir a judios, disidentes y herejes, o a desterra
a eclesiasticos desobedientes. Con el objetivaltaislas perennes divisiones entre partidarios y
opositores de Calcedonia (el cuarto Concilio desple Nicea, Efesio | y Efesio Il), Justiniano
convoca el quinto Concilio a Constantinopla en5d.5

Bizantinismos teoldgicos y divisiones geo-politicas

En el siglo VI el choque sangriento deja de ginatomo a “diptongos” qu-iu), o preposiciones
(de-en y cobra importancia la conjunciéy™ (que). La formula ‘Creo en el Espiritu Santo que
procede del Padrg”suscrita en Nicea en el 325, es modificada wrdéthente por el Concilio de
Toledo (589) en:Creo en el Espiritu Santo que procede del Pagredél Hijo (en latinFilioque).

Lo interesante es que la introduccion deilibque’ en el Credo catdlico es impuesta por el rey
espafiol, y luego aprobada por el Sinodo de Toladd 633, a pesar que el Concilio ecuménico de
Calcedonia hubiese prohibido alterar el Credo dedly Constantinopla. Si eso no fuera suficiente
a demostrar que las monarquias también se combatetas armas de los dogmas, gozando del
beneplacito de la Jerarquia catdlica, basta cawdaca Carlo Magno. Con el objetivo de desafiar
al imperio bizantino, introduce e impone a lassigle del Norte Europeo Ellioque, para poder asi
ser coronado por el Papa como emperador del Sagmperio Romano. En el 1014 otro
emperador, Enrico Il, hace valer Elioque en la liturgia alemana, con la aprobacion del Papa
Benedicto VIII.

Como respuesta, el Patriarca de Bisancio suprimerabre del Papa en la orésilitlrgica, al que
sigue la ruptura definitiva entre Iglesia Catékchylesia Ortodoxa (1054).
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¢, Concilios: instituciones cismogenas?

Para analizar la estructura “inconsciente” de lesig ha sido necesario tener en cuenta a
Costantino y los Concilios, ya que sus conclusi@@esonvierten en el fundamento de la doctrina y
de la liturgia de todas las Iglesias cristianastadte dieciséis siglos los cristianos han repdfdo
férmula trinitaria del Credo haciendo caso omisdededsperas contiendas que lo han precedido.
No cabe duda que las asambleas conciliares handsggmos de consulta de la Iglesia utiles a
sedimentar una doctrina reconocida por la mayoréa las cristianos, pero es también
incontrovertible que deban ser consideraradas costoumentos politicos manipulados por los
emperadores bizantinos, a los que la jerarquidicaténtrega el patrocinio de la doctrina y de los
dogmas.

Muchos historiadores confirman que las numerosasbleas episcopales, precisamente porque se
desarrollan bajo la interesada supervision impeeghsperan las divisiones entre las Iglesias y las
naciones: en todo caso no logran reconciliar lasurodades. Es dificil entender porqué se siga
usando el serafico término de “Concilio.”

Asi por ejemplo, después de la asamblea de Calzedenseparan la Iglesia Copta de Egipto, la
Jacobinita de Siria, la Etiope y la Armena, quecaumés regresaran al seno del catolicismo
romano. Se cronifican ademas las tensiones getiepsliCuando el Concilio se declara de acuerdo
con considerar Constantinopla-Bisancio superioodag las Iglesias, el Papa Le6n protesta y se
opone a la decisién, pues desea que sea Roma haaqnda.

La lista de los eventos draméticos desencadenani@sambleas controladas por los emperadores
no puede ensombrecer el original horizonte qu€toilios ecuménico-bizantinos abren a nivel
cultural pasando de una estructura “dualista” ciedile una mente “pre-genital”’, a una “trinitaria”

y compleja. EI mundo y Dios ya nos son ni uno rg,dmmo releva el te6logo hispano-indiano, R.
Panikkar, campedn del dialogo inter-religioso:

“Dios, Hombre y Mundo estan comprometidos en unai€enaventura y este compromiso constituye la
verdadera realidad... No se trata de un hombre imfpeto por un lado y de un Dios perfecto por el @tisino
mas bien de una realidad tedndrica existente enad@mpo y en toda situacion(R. PanikkarLaTRinidad,
Aguas vivas, Barcelona 1989, p. 108-109)

Siglos de “debates teoldgicos” sobre la Trinidadiwnidad-humanidad de Dios han engendrado
indudablemente una interesante proliferacion deemssnde pensapero a expensas de un odio
entre cristianos, que ha desembocado en guernadigién, oposiciones nacionalisticas, incendios
de Iglesias, profanacion de sacramentos e indid@snque han anticipado separaciones que
perduran hasta hoy.

Observa uno de los mas conocidos teélogos casglitans King:

“Naturalmente los cristianos se preguntan de modceciente, si tal especulacion griega, que ha tradad
atrevidamente de espiar el misterio de Dios en muastrondmicas, no sea parecida a la tentativdcimo, el
hijo de Laberinto, antepasado de los artesanos &ases, quien con sus alas hechas de plumas y sera
acer@® demasiado al sol y precipité¢’Hans Kiing, Cristianismo, esencia e histori&ur, p.201).

Desaparecen los martires, aparecen los monjes

Una de las consecuencias mas llamativas de la matamnstantiniana es la aparicién de
ermitafios, ascetas y anacoretas que dedican laV&deontemplacién solitaria de Dios, lejos de las
comodidades. A finales del 200 se dan raros caseosrmhitafios en Egipto. Después del giro
constantiniano (312) se afirma el monaquismo cam A#onio Abad, campesino semianalfabeto
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(muerto en el 354) que decide apartarse en elrtesteu vida austera enfervoriza ascetas. En
Palestina los monjes viven en celdas separadatedbbe de la Iglesia, donde se reunen para el rito
dominical. En el 330 San Macario funda el célelitgpg de los anacoretas en Scete (Egipto). En el
323 San Pacomio inicia un tipo de experiencia niggdasada no en la soledad, considerada
demasiado peligrosa, sino en el cenobio (coinés-bidda comun).

Es dificil descartar la hipo6tesis que la aparicidal monaquismo, desconocido entre las
comunidades cristianas hasta principios del si§lp donstituya una respuesta, silenciosa pero
provocadora, respecto a una Iglesia mundanizadaigude el caracter de comunidad alternativa,
donde ya no existe el martirio, anteriormente atersida gracia suprema. Después de Constantino
tal gracia es imposible con el cese de toda pergatu

Si los demonios ya no frecuentan los altares paganias mentes crueles de los gobernadores -
piensan los ermitafios - entonces se camuflan erolazones y, sobre todo, en las pasiones de los
hombres. La suma virtud tiene que ser buscada rla krtha contra el Anticristo, sino contra el
pecado. Se mira a la “perfeccion de la vida petgnka via maestra es “la fuga del mundo.” El
martirio de sangre es reemplazado por el martoimizno de una vida basada en la mortificacion.

Monjes perfectos, laicos imperfectos

El giro constantiniano esta henchido de consecasraiin perdurantes. La primera es representada
por la separacion entre monjes y laicos: el coniegito espiritual adquirido por los primeros los
habilita a ser predicadores y ensefantes del puelsitano, estimado sustancialmente ignorante.
Con estas premisas es logico que monjes, curaspas) en cuanto mas cultosgspirituales, se
sientan autorizados a asumir la gestion total dglésia, confinando a los fielegdrnale$ a un
papel de dependencia y pasividad.

Una segunda consecuencia, conexa con la antesida, ueva concepcion de la vida sexual que
aparece en la Iglesia, desconocida al hebraismo eolas generaciones cristianas precedentes. De
una parte eah los casados y de la otra los solteros. El matrimes cada vez &s considerado un
estado de imperfeccion, mientras que la virginidadsimilada a estado de “perfeccion.” Los que
reciben fa inefable dulzura de la sabiduria celésts 16gico que consideren los placeres de la
carne de grado inferior.

Degeneracion eclesial

La metamorfosis que la Iglesia padece a conseauetgcia escision y confusion de identidad y
roles es tal que el Padre de la Iglesia, San Gredfacianceno, prefiere renunciar al episcopado de
Constantinopla con la siguiente motivacion:

“No sabia que teniamos que rivalizar con cénsulgmbernadores y generales famosos... 0 que nuestros
estdbmagos tuvieran que desear el pan de los popresnsumir en el lujo lo que ellos necesitan, eractio
delante de los altares. No sabia que teniamos cquleatgar bonitos caballos, o viajar sobre carrozasgokas,
precedidas por procesiones, entre aclamaciones.. dBeen mi error. Elijan a otro que siga a la mayotia
(Oratio XLII, 27)

San Gregorio Nazianceno refiere que es costumbrgrel los obispos entre las filas del ejército y
la Marina. San Cris6stomo descubre seis casosnden& en el Sinodo de Efesio (401)os
culpables admiten, sin muchas vueltas de palabraber pagado tangentes para ser nombrados
obispos y ser exonerados de obligaciones civiles.”

Tres décadas después de la muerte de Constansrnuartidarios de un antipapa ariano, Feliz, y los
partidarios de Damaso, sucesor del difunto Paperidl{366), se enfrentan militarmente al punto
de dejar 137 muertos en la basilica de Santa Mariayor en Roma. El secretario del Papa
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Damaso, San Gerolamo, encargado de oficializarelsién latina de las Escrituras, ofrece un
esbhozo interesante de la conducta eclesiastica:

“Los pergaminos son tefiidos de purpura, el oro esrétido para componer la escritura, los manuscsteon
adornados con joyas, mientras que Cristo yace fukrguerta desnudo y moribundo”S. Gerolamo, Ep 22,
32).

Quizas la conclusion mas realista podria ser ameaibresada por el obispo y Doctor de la Iglesia
San Hilario de Poitiers (muerto en el 367), qu@sgunta, ahora que la Iglesia no es perseguida,
de que tipo de persecucion se deberian preocuparistianos de la época:

“Ahora en cambio nosotros tenemos que combatir cartin perseguidor aln mas tramposo, un enemigo que
lisonja; él no golpea la espalda, sino acaricia el vientre; nos confisca los bienes para la vida sino nos
enriquece para la muerte; no nos empuja hacia ladrtad con la cércel, sino nos llena de encargossn
palacio real para la servidumbre; no azota nuestreaderas sino se apodera del corazon; no cortadheza
con la espada, sino que mata el alma con el oro..nstauye las iglesias para destruir la fgS. Hilario de
Poitiers, Contro I'lmperatore CostanzoCitta Nuova, Roma 1997, p. 48).

A distancia de 30 afios de la muerte de Constartiao Hilario de Poitiers toma nota que la Iglesia
tiene un tnemigo” muy peligroso, porque se disfraza de amigo diserija” No somete con
“flagelaciones”, sino &cariciandd las necesidades primarias (vientre). No davad”, sino la
“muerté prodigando fiqguezas’ No usa la tarcel, sino que subyuga a los cristianos con
“palacios y honores.” Es un criminal de guante tdamorque fatd sin esparcir sangredéstruye

el alma con el oro.”

Otro Santo, Gerdlamo, reconoce que la Iglesia uiv& duplicidad: mientras anuncia el Evangelio
del Dios encarnado, se embellece y se enjoya, raembs pobres Cristosydcen fuera de la
puerta” San Gregorio Nacianceno describe a sus colega® crivales’ de los gobernadores,
interesados eftaballos y las carrozas de lujg’vanidosamente precedidos puitbres.

Los feroces comentarios — denunciados por “samos” han vivido el giro constantiniano casi “en
directa” - muestran una lglesia cat6lica marcadaupa grave patologia, la misma que caracteriza a
los “potentes” de cada latitud.

Ciertamente la Iglesia post-constantiniana contiexigresiones de coherencia con el Nazareno,
representadas por la generosa actividad carithtida las clases débiles. Sin embargo los tres
santos citados, testigos acreditados de la degaederde la Iglesia del siglo IV, creen que con
Constantino la Iglesia tenga un nuevo “enemigo” lquasidia. No es externo, sino “interno.”

A mi entender es @esorden narcisista

lglesia y desorden narcisista

Cada persona desde el nacimiento presenta defgmaagos narcisistas que son esenciales para la
proteccion del “Yo” y el mantenimiento de la autoea. Son un residuo de aquella unidad peculiar
que el infante experimenta en la union con el cuela madre y que lo hace sentir omnipotente.
Si en el curso del desarrollo el nifio es tratadoe ceidados y amor insuficientes, el narcisismo
padece una heridaque puede hacerse excesiva ygdaral urdesorden narcisistde personalidad.
La perturbacion prospera cuando el sujeto se siantmscientemente afligido por dos corrientes
internas que son disonantes. Por un lado es asepiacduin imaginario de grandiosidad, exhibicion
de poder, agresividad y perfeccion, mientras del sé percibe impotente y desalentado, con el
temor de ser rechazado e indigno.

Se trata de una mezcla fantasmal y conductual itieghie a quien ha tenido una historia infantil
gravemente carente de cuidados amorosos. En rés@ued déficit el sujeto desarrolla una hiper-
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compensacion al punto de sentirse Unico y dotadoudédades excepcionales, con el derecho a
especiales privilegios. No raramente se siente cbine. Aspira a alcanzar un éxito y un poder
ilimitado, sin muchos escrupulos. Trata a los dee@®o objetos. Se esfuerza en no parecer
demasiado dominante y disfraza su agresividad narcanducta aparentemente condescendiente o
enfermiza. Tiene un elevado sentido del deber redmbajo. Cuando el estandar de perfeccién es
contrastado se indigna y la rabia puede ir enrtkecdion de la retorsion vengativa hasta la crueldad
Vive en la sospecha de ser envidiado y atacaddopque esta atento a localizar y eliminar a
potenciales rivales. Es incapaz de autocriticaepatado por el miedo que su parte mas débil y
vulnerable pueda ser herida por ataques humillantes

Constantino

Si éstos son los principales rasgos diggorden narcisistas indudable que Constantino lo haya
atravesado, aunque si hallamos otros aspectos asaglsocialmente fecundos en su conducta

La raiz de la alteracién se encuentra en su irdamefluenciada por la precoz separacion de los
padres, disonantes a nivel socio-cultural: la madrana criada de taberna, mientras que el padre es
un general del imperio romano. Apenas éste Ultiencosvierte en brazo derecho de Diocleciano en
Bretafia, abandona a su mujer. Constantino cretzeamdicion de hijo de una mujer repudiada, de
la cual se aleja, aun joven, para ir a la corteeitagh

Estos datos biograficos son suficientes para camdpre como la mente de Constantino sea
magnetizada, desde la primera infancia, por dosspmpuestos: el grandioso y agresivo del “padre-
general”’ y el impotente y desalentado de la “manfizda”.

Una vez emperador, Constantino mira a tener eralosiipremo del occidente. La caracteristica de
los sujetos con proclamadiesorden narcisistas la de sentirse llamados por Dios para empresas
divinas. La leyenda que mas le interesa a Constadivulgar es la de que ha tenido una singular
“vision” divina, que ‘ha visto con sus mismos ojos el trofeo de unalaminosa en los cielos, con
una inscripcidén «con esta sefal vencefad/e la cruz no como sefial de sufrimiento sinmoaun
“trofeo”, expresion del deseo de prevalecer sobseablversarios y de sefiorear sobre el mundo. La
mafiana siguiente tiene otra comunicacion extranelr en la que se le solicita usar esa sefal
cuando tenga que afrontar a los enemigos. El syeff® vision son parte integrante de la
megalomania del emperador que utilizara para awedano mandato divino, su deseo de gobernar
el mundo.

Grandiosidad y voluntad de dominio son identifiesbén muchos actos “politicos.” Susceptible a
las lisonjas, de humor inestable, no teme quitaida a sus opositores y ni realizar carniceriaglen
Africa del Norte.

Al defensor de la ortodoxia cristiana le corresgondrandes méritos de pacificacion del imperio y
de concesion de libertad a los cristianos, pemetiambién un respetable curriculo criminal.
Ademés de los rivales politicos y militares, Constepo estrangula al cufiado Licinio, emperador
oriental (325); mata al hijo mayor, Crespo y, unsrdespués, a la segunda mujer, Fausta. Tales
infamias son cumplidas sobre la base de simplgsesbas, confirmando que el narcisista no es
capaz de controlar sus impulsos interiores, predanuo el temor de que el Si no pueda sobrevivir
sin una permanente y general admiracion. Mas queneer Constantino necesita de “triunfar.” En
su fantasia piensa ser de dotado de una supeddaidaias a una fuerza divina que le asegura una
“victoria sobre los enemigdsLa coaccion al triunfo empuja a Constantino anster la Iglesia,
convocando él mismo al primer Concilio, de modondetener tampoco competidores a nivel
religioso. Mas de un investigador ha sostenidolgay@ matado el espiritu del Evangelio y el alma
de la Iglesia primitiva con la seduccién del podecontrario de sus predecesores che recurrian a
las persecuciones.
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El desorden eclesial

A partir del siglo IV el suefio megalomano y la agrielad de Constantino se enclavan en la Iglesia.
Convencida de tener cromosomas divinos, la éliesistica sélo exige devocién. La diversidad de
opiniones es percibida como deslealtad y faltarderael verdadero delito que el narcisista no
tolera. La ortodoxia se presenta como perfecci@hecho es tapadera bajo la cual se anida el
sadismo. La elaboracion de los “dogmas” fundamestéllicea, Calcedonia) es sustentada por la
conminacion de excomuniones de los contestatdr@gslpula eclesiastica se vuelve agresiva hacia
los llamados “herejes” y los obispos que son emaaexdo con el emperador. Se hacen hogueras
con textos arios y paganos. La sed de poder y berta lugar a rivalidades entre muchos de los
Patriarcas, incluso el de Roma.

Qué se trate de udesorden narcisistaes probado por el hecho que, aunque las sesiones
“conciliares” sean movidas por un deseo de comidlig son precedidas por capciosas distinciones,
son acompafadas por anatemas y son seguidas paripad y escisiones. Los clérigos no pueden
admitir que las obstinaciones teoldgicas dependeprédjuicios de clase, nacionalidad y lengua,
ademas de repulsiones personales. Usan sofistiCadastinismos”, disquisiciones linglisticas y
sutilezas exegéticas para avalar la propia teoriccogtrastar la contraria. Se trata de
“racionalizaciones de la agresividad” con la fidatl de disfrazar la parte altanera del Si, que se
niega a reconocer las razones del otro. La verdague durante siglos las hostilidades entre los
presuntos hermanos en Cristose han centrado alrededor de diptongmsi() 0 preposiciones
(de-en o de una conjunciore(-§ que separa todavia las Iglesias de Oriente yodéd€nte.

No se utiliza el pensamiento para mejorar lo redb yosible, sino para defender la presunta
perfeccion y superioridad. Filosofar sobre ideastrabtas gersona, sustancia, naturaleza de Dios,
etc) o sus aspectos gramaticalpseposiciones, diptongos y conjuncionssve para mantener un
control consciente de las cargas impulsivas (agdssl, eros, envidia, etc.) que escapan al rigor de
la l6gica.

Para aliviar la presion de las sombras interigrebladas de codicia, preeminencia y celos, los jefe
de la Iglesia recurren, ademas de la susodich@tralizaciéon”, a la “proyeccién”, disfraz psiquico
gue permite eliminar las partes censurables de Bmbl desplazdndolas sobre disidentes o
barbaros, contra los cuales poder emprender fgrioamparas agresivas con el fin de tener la
sensacion de personificar un sujeto totalmente deenlucha contra objetos totalmente malos. Se
puede decir que en el proceso de dogmatizacionoupad los Padres conciliares se esconde
también el deseo de satisfacer una libido fraticidas asambleas documentan que cuanto mas
“dogmatizan” los obispos més se vuelven agresivos.

La escision de Jesus

El giro eclesial, empezado por Constantino y cotagle por los siguientes emperadores bizantinos,
no nace de la nada. Tiene su lejana raiz en ebpoosimultaneo de idealizacion y menosprecio que
inicia de modo macroscopico después de la muertiesiés. Los cristianos de la primera hora lo
consideran Hijo de Dios, pero también Victima y siervd

A partir del IV siglo los cristianos mudan su corsig@n socioldgica: ya no son los perseguidos
del pasado, que sentian la necesidad de idengiéican la Victima inocenteo bien de expiar los
deseos inconscientes de “parricidio”. Después detaitino, el liberador, no tienen motivo para
destronar al padre-Dios-emperador y, por consigejaro advierten la urgencia de auto-elevarse al
nivel de Dios. Nicea propone una nueva interprétadiel Nazareno en conformidad con la nueva
condicion sociolégica de los cristianos del si¢fa Escribe E. Fromm:
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“... laidea de un hombre que se ha vuelto Dios sansformo en la idea de un Dios convertido a hombye
no hacia falta derrocar al padre... La gratificacibse hallaba en el perdon y en el amor que el pabtire
ofrecia a los hijos ddciles y, al mismo tiempo, knreal, paternal posicién que llegaba a asumir Jiss
doliente, aun quedando el representante de las nsaasfligidas” (E.Fromm,Dogmi, gregari e rivoluzionari,
Ed.Comunita).

Después de Constantino ya no es necesdeaocar al padré que, al contrario, dfrece a los
hijos ddciles perddn y amdrSe revelan rentables las dos interpretacioneSQiesto triunfante” y
del “hijo obediente”. El primero se convierte enrkferencia simbdlica de los poderosos, el
segundo de los menesterosos. Con algunas cons&sienc

» Las dos contrastantes iconografias de Jesus, w faoberano de los cieldy la otra de
“sometido al Padre dejan de ser expresiones conceptuales y se etanien el modelo de
la Iglesia post-constantiniana. Esta escision esidmal tanto a la autoridad imperial cuanto
a la religiosa, que coluden en utilizar la (supaledoble identidad de Jeslima monarquica
y la otra servil, para justificar la escisién dedkesia (y de la sociedad) en dos sectanes
gue manda y el otro que obedece.

» Las masas cristianas son inconscientemente induaidanfiar en el “defensor” politico de
la fe, Constantino, mas que en el Carpintero Re&simi El cristianismo, que por siglos se
habia opuesto la autoridad absoluta de los empesdee convierte en la religion del
Imperio.

» El resultado final es la confusién entre las dastitinciones, la politica y la religiosa.
Emperador y obispos intercambian sus insigniaswgifunes. El equivoco identitario alcanza
la paradoja: la Iglesia asume una connotacion eadamas “pagana”, mientras que el
Estado se vuelve cristianamente “teocrético.”

« La conmixtién interesa todas las expresiones digldsia, tanto bizantina como latina. La fe
se confunde con la doctrina, el bautismo con laepencia al estado, el ministerio
eclesiastico con la carrera civil, la ascesis canvida monastica, la castidad con la
virginidad.

Una de las mas relevantes consecuenciagedelrden narcisistde la Iglesia post-constantiniana es
que el mensaje de Jesus, después de haber sidfugend por la cultura griega a partir de Pablo,
debe someterse al principio aristotélico del “temecluido”, que no admite una tercera via entre el
ser y el no ser, por lo cual una cosa es o no &€3.5€ debe al predominio de los “procesos
secundarios” (es decir de la l6gica) con el consige estrangulamiento de los procesos primarios
(inconscientes), que preveen mutaciones de sesitidmguna preocupacion por el rigor “racional.”

Si gracias el sistema inconsciente Jesus puedesgaultaneamente “Hijo de Dios” e “Hijo del
hombre”, para la mente racional una de las dos afiaciones es verdadera y la otra falsa (una
tercera solucién es excluida). En efecto los dogmekborados segun el principio de la I6gica
aristotélica, deben concluir que el Nazareno no peehaber nacido de una normal “pareja
humana” porque eso contrastaria con la afirmaciére djue €l es Hijo de Dios.

Si una organizacion religiosa no aprecia los progésconscientes que abundan en la poesia, las
pardbolas, los suefios y las emociones se vuelwitabhkemente prisionera de los Doctores del
Templo y de las dinamicas sado-masoquistas queegnpn muchas de sus conductas. Como
veremos en el proximo capitulo.

*kkkk *kkk *kkk *%
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CAPITULO IV

AGUSTINY LA CULPA PERSECUTORIA

Fe y teocracia

Cincuenta afios después de la muerte de Constdatinelacion Iglesia-Imperio Bizantino se
desarrolla de un modo inimaginable para los prisergstianos. Con Teodosio (380) la ortodoxia
catolica se funde con el orden del Estado y el dogm‘“ley del Imperio”. En un estado teocrético
el Magisterio catdlico puede imponer la doctriramoral y la afiliacion a condicién de satisfacer
dos exigencias diferentes si no opuestas: justiitaparato religioso como dispuesto por el Unico
y verdadero Dios y al mismo tiempo reconocer ah#istel derecho a usar la violencia con los
rebeldes. Esto conlleva, en ultimo andlisis, hataones que justifiquen la necesidad absoluta de
gue todos los humanos se conviertan en cristiaoiisiendo el Bautismo al nacer.

El empleo ideoldgico y politico del Bautismo

Mientras en los primeros tres siglos los cristiaadkieren libremente al mensaje de Jesus, con la
“estatalizacion” del cristianismo se vuelve menggente evangelizar para convencer a los nuevos
adeptos. Si antes el Bautismo suponia el deseredestirse de Cristo...renacer a una vida ndeva
después de Constantino se ha convertido en otra. ¢68 no requiere un largo y arduo
catecumenado, permite asumir roles civiles y eslitaesgo de sentirse inferior, al contrario de lo
gue le ocurre a judios y paganos.

Para no reducir el Bautismo a una forma de trueqgueel Estado y para otorgarle una dignidad
teologicamente aceptable, el aparato eclesiasticoemtra en elgecado original y en la amenaza

de un castigo eterno la raiz de donde hacer gartirecesidad de que todos los hombres sean
bautizados en nombre de Jesus.

Para comprender el alcance del giro teologico-paistiel siglo IV es suficiente tener en cuenta que
dos mil millones de millones de cristianos conterdpeos han sido bautizados inmediatamente
después del nacimiento sin ningun asentimientorqsakcepciones). A partir del siglo IV los
clérigos no se limitan a bendecir a los nifios, cémzo Jesus, sino que pasan a bautizarlos por ser
portadores de una (presunta) tara hereditaripeehdo original que los condena a la infelicidad
eterna.

El pecado original, el objeto desconocido de la lib

Todo el mundo sabe que segun el Testamento HebrAatiguo Testamento - AT) la creacion se
realiza en seis dias, al cabo de los cuales DessaAdan y Eva. Los coloca en el Jardin del Edén,
con la categorica prohibiciobn de comer, bajo pemanderte, el ffuto de aquel arbol que da el
conocimiento de todbLa “serpiente” convence Eva que comiendo “la maara” podra volverse
como Dios. Eva la coge y la ofrece al compafers. das son descubiertos por el radar de Dios,
gue condena a la mujer a tener embarazos doloyasldsombre a anarse el pan con fatigaLos
expulsa del jardin colocando querubines de ceatieelel Edén para impedir el acceso al arbol de
la vida.

El relato biblico (Génesis 1-4), todavia objetardeimerables interpretaciones, desde las liteeles
las mitico-simbdlicas, es una de las mas potentggnyficativas construcciones culturales que el
hombre haya forjado para explicar el comienzo déday la existencia del bien y del mal.
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Teniendo en cuenta los objetivos del ensayo essadoeprecisar que en el Génesis y en la
tradicion hebrea:

* la desobediencia de Adan y Eva no es interpretadeancomo pecado, mucho menos como
“original.” Para un judio es impensable que la aydpeda ser hereditaria o transmisible por
el acto sexual.

» En el mundo hebreo no existe el concepto de “edadrenatural” ni una “caida” que no se
pueda redimir con el arrepentimiento.

» La creacién es por si misma incompleta y defiatgpor lo cual los defectos del cosmos son
anteriores a los de Adan-Eva.

En coherencia con su cultura, Jesus:

* ignora la existencia y hasta la posibilidad de p@cado origindl, tanto menos transmitido
por la prole. La desobediencia no es imputablgaads antepasados, ni ofende mortalmente
el honor de Dios, porque él sigue amando a todasriaturas.

* no presenta la propia misién en clave de “redefi@dexpiacion” por el (supuesto) pecado
ancestral.

El acoplamiento entre pecado original-infierno-ismb-redencion tiene lugar en el Cristianismo a
partir del siglo 1V.

Agustin, el tedrico del “pecado original”

El viraje teoldgico es propiciado por un brillart@eneroso tedlogo y obispo, no solo santo sino
también “Doctor de la Iglesia.” Se trata de Agustd®4-430), nacido en Africa en Tagaste
(Numidia-Argelia), pocos afios después de la murt€onstantino (337). Sus obras, estudiadas en
todos los seminarios y leidas por multitudes desgrexs de cada religion, son el producto de
complejas vicisitudes personales y culturales.eeestas una larga experiencia como Oyente dentro
del Maniqueismo, secta que abandona cuando, athd®=l33 afios, se convierte a la fe catdlica. A
los 37 es ordenado sacerdote y a 41 es elegidpmbesCartago. Su cultura es totalmente latina.

En la mente de Agustin el relato biblico del Géne® es una invencion literaria de brillantes
poetas que tratan de imaginar la evolucion delarsiv. Debido a una confusion entre virtual y real,
él cree que la primera pareja del género humancanaguipada con absoluta perfeccion e
integridad psico-fisica, inmune a violencia, dojamuerte. Cuando desobedece, toda la cadena de
los seres humanos es condenada a la ignoran@ac@ntupiscencia animal y al sufrimiento. La
indocilidad de Adan y Eva se transmite al génermndnb no por imitacibn o por funestas
influencias sociales, cosa razonablemente sos¢ersbio por “gestacién”, es decir por la unién
sexual. Claro esta que ningun genetista, ni siguatdlico, ha logrado encontrar los “genes” del
pecado original.

Desde los albores de la vida humana los dos primgesison exentos de malicia, perversion o
pecado. Después derf desayuno a base de manzanasimo dice sarcasticamente Voltaire, se
convierten en pecadores en grado infinito, al pulg@eexigir que un Salvador divino compense la
insubordinacién radical con una subordinacion isnités.

Comenta, con fundada preocupacion, el te6logo M&acuso:

“Dios ha concebido un plan... es la creacion y lafbacion de los hombres, es la gracia de la saatid
originaria... hace 14 mil millones de afios crea el ivarso...hace 4 mil millones de afios promueve la vida
coloca la primera pareja... hecha a su imagen y seangg... por una curiosidad excesiva de Adan y Eva, lo
hombres pasan de aliados privilegiados... a un estaéoenemistad...[Dios] sabia que habriamos llegado y
gue habriamos vivido en este mundo ajeno... y sin argb ha querido cambiar nuestro destino...a causa de
una pequefia infraccion cometida por los primerossgeevenidos. ¢Pero es l6gico todo 26d. MancusoPer
amore Ed. Mondadori, p. 95-96).

SC



Queda la pregunta clave: ¢ el (presuptnado originakes una verdad “revelada” o es mas bien una
experiencia personal negativa que Agustin proyecta pareja primitiva?
Para contestar esta pregunta es necesario tenesrga que:

» Cuando el emperador Teodosio proclama el catolieligion de Estado” (380) nuestro
te6logo se halla en plena madurez intelectualgt®hanos) y por lo tanto no puede ignorar
las consecuencias politicas y culturales del edézidosiano.

* Su produccion teoldgica es profundamente influetzcipor: 1) la filosofia maniquea y 2)
por la conducta sexual de los padres. Estos dawéscmerecen algunas consideraciones.

La influencia “maniquea”

Después de haber adherido al Maniqueismo, Agustitesta dicha filosofia, que concibe la entera
creacion como el producto de dos principios, urenbuy el otro malo. Tal filosofia no es aceptable
para el teélogo africano, segun el cual el malsté en la materia o en la naturaleza de las cosas,
sino en un desorden que procede de la libertad tanfara él, como para los Padres de la Iglesia,
el mal es la corrupcion del orden.

En el intento de defender la bondad del disefioide, 2l te6logo africano no se conforma con la
tradicion judeo-cristiana, segun la cual la crea@8 una conjuncion de luz y sombras, de mal y
bien, de caos y orden. Bajo la influencia maniqagee, el mismo combate, se deja arrastrar por una
latente contraposicion entre lo bueno y lo malgsdato y lo demoniaco, las pasiones y el espiritu.
La condicién originaria esté bien descrita en s Ble Civitate Dei(CD):

“El hombre vivia pues en el paraiso terrestre...sigligencia, no existia ni calor ni frio, ni tristezai frivola
alegria... Los esposos vivian una reciproca relacida fidelidad...los 6rganos genitales, como las otras
partes, recibian el impulso de la voluntad... el mdwi podia unirse a la mujer sin el estimulo sexua th
llama de la lujuria” (De Civitate Dei, XV, 26).

En esta vision, proxima a la ciencia ficcion, secie la ascendencia maniquea, cuando Agustin da
por descontado que Dios, después de haber creadosnmos por etapas marcadas por el caos,
estallidos estelares, evoluciones complejas y aotadas, monta un set hollywoodense con clima
templado para “los primeros novios”, dotandolos ooa perfecta fidelidad, de érganos genitales
teledirigidos por la voluntad, sin llamas lujuriesadeficiencia alguna. La descripcion se basaen |
certeza aprioristica que nuestros antepasadosnfyeséectos y no ya dolorosamente carentes de
instrumentos y modelos para la supervivencia, coatta cientifico o persona de sentido comun es
llevado a suponer de las primeras criaturas humapasscidas sobre la tierra hace unos cien mil
afos.

La falta de equilibrio se hace evidente cuando Aguempujado por la ley de los opuestos, pasa
repentinamente desde el escenario paradisiacoladsthelion de la carne contra el espiritu.”

“Después de haber infringido la orden [de Dios], lpsogenitores fueron turbados por la desnudez de su
cuerpos, porque la Gracia divina los habia abanddoa..Experimentaban un nuevo estimulo en su carne
rebelde... Al alma, que se complacia de su libertathansubordinacién y desdefiaba someterse a Dies, |
faltaba la connatural docilidad del cuerpo. Ya queabia abandonado voluntariamente el Duefio a ella
superior, no dominaba el siervo inferior a ella [@uerpo], como habria podido si ella hubiese quedad
sometida a Dios. La carne empez6 a rebelarse coatraspiritu” (De Civitate Dei, XIII, 13).

La influencia de “los padres”

Esta vision idealizada de la realidad primordiatwemtra su explicacion, fundamental aunque
incompleta, en los sufrimientos psiquicos que afliggustin desde la infancia. Sabemos que nace
de una pareja intensamente dividida en el planiggico, psicoldgico y religioso. Con sinceridad

y animo encomiable asi bosqueja a la madre Monaggdre enlias Confesionés
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“Llegada la edad madura para la boda, ella fue emaegla a un marido a quien sirvié como a su dueride
aplico para ganarlo a Ti (Dios).Toler6 los ultrajes de la cama conyugde modo tal de no tener la minima
pelea con el marido. Esperaba tu misericordia, gbajando sobre él le diera junto a la fe la caridad...
Muchas otras sefioras, incluso casadas con hombreés mpacibles que el suyo, llevaban las cicatricedas
golpes que hasta desfiguraban su aspecto, y en tasversaciones entre amigas deploraban el
comportamiento de sus maridos. Ella (Moénica) en dasim censuraba sus lenguas, reprochandolas
seriamente: les decia que desde el momento en gsidabian leido_el contrato matrimonial, habrianni€o

que considerarlo como una ratificacién de su semdbre” (Confes. 1X 9.19).

De estas notas autobiogréaficas no parece arbitdadoicir que en la mente de Agustin se hubiese
instalado la idea de que entre sus padres nungeseubexistido relaciones humanas o espirituales.
S6lo sexo violento por parte de un padre-machistsulyordinacién por parte de una mujer
condescendiente. El exacto opuesto de la familidlaleareth donde, segun Agustin, las relaciones
entre Maria y José eran a-sexuadas, pero intengamedigiosas y humanas.

Violento también es el modo con el cual Moni@s ‘entregada al maridopara convertirse en
siervay no en esposa. La boda es, de hecho, un “cohtatoercial de la infima especie, como
ocurre entre duefio y esclava. El placer del pasipuea “concupiscencia de dominio.” La consorte
avala tal servidumbre, al punto de defender eliprap de victima, en contraste con las amigas que
denuncian como barbarica la sexualidad de sus agarid

Sin quererlo Moénica le ensefia al hijo, futuro “Dwade la Iglesia”, que el matrimonio es una union
sado-masoquista, donde el macho tiene el derechtirdgr a la mujer, incluso en la intimidad del
lecho conyugal, mientras que la mujer tiene el ddbeevitar tualquier peledy de renunciar a su
dignidad, depositando toda su confianza en la pkegaDios omnipotente para que promueva la
transformacion del esposo de sub-persona a persona.

Con estas premisas es natural que Agustin regiteatientemente la relacion de los padres. En un
impetu de sinceridad inusual en un clérigo, coafmse él — a los diecisieté@s - se ha unido con
una mujer, de la cual ni siquiera menciona el n@nBon ella tiene un hijo no deseado, Adeodato.
Después de 12 afios de vida en comunob$igado [por la madre] a despedirlaincluso siendo

“la Unica que yo amaba”.

En esta relacion Agustin pone gran atencion, gimalto, en evitar la concepcion por dos razones.
Ante todo él comparte la filosofia de la sectaaeManiqueos que consideran la procreacion un
acto del demonio, creador del cuerpo y del munéodadero reino de las tinieblas. Ademas su
madre, Ménica, rechaza la union del hijo con la pafiera, hasta obligarla a volver a Africa, pues
desea que él se case con una mujer de rango adei@iado. Mdnica selecciona una nueva novia
para Agustin, pero él no quiere esperar dos aff@sysanirse con la elegida y decide emparejarse
con otra amante. El hecho afectivo-sexual es asefzdo por Agustin:

“Mientras tanto me solicitaba incansablemente a easie...Quien trabajaba principalmente en este sentido
era mi madre, con la idea de que una vez casado,laghtorio saludable del bautismo me habria
purificado...La nifia fue solicitada... Le faltaban doafios para la edad de marido...Entre tanto mis pecados
se multiplicaban y cuando, por ser obstaculo a ladia, la mujer con que solia acostarme me fue arrada de
mi_costado mi corazén fue intensamente lacerado y sangrégiarata Ella partié para Africa, haciendo voto
de no conocer ningln otro hombre...y dejando conmigjchijo natural tenido con ella...Pero yo, incapaz de
esperar otros dos afios, me procuré otra mujer...Smbargo la herida producida por la_amputaciéde la
compafiera anterior no curaba{Confesiones VI 15).

En este magistral andlisis del propio mundo interfgustin explica que en plena madurez la
madre interviene obrando tres dolorosas “amputasionon las tres personas implicadas en una
vida sexual. Al hijo le arrancd la mujer a la que amaba; esta Ultima es sepanadsolo de
Agustin sino también de su hijo Adeodato, que #@rmre crecer sin el calor de la madre natural.
Todo en nombre de conveniencias sociales que tdasasemblanzas de una divinidad tiranica y
despiadada.
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Pocos escritores han logrado describir en pocaadinna mutilacion mdltiple y simultanea de dos
amantes y de su hijo por obra de una madre, Moh&aual es la prueba viviente de que en la
patologia del sado-masoquismo la victima (la maded@ga su parte inconsciente de verdugo al
comparniero. Pero la victima-madre (Ménica) no tadaasumir la parte del verdugo tan pronto
como encuentra un sujeto débil (Agustin) sobreual ejercer su sadismo. La misma dindmica
caracteriza la relacion de Agustin (sadico) caante@nte (masoquista), obligada a renunciar incluso
al hijo natural. Todo acontece tras el disfraz‘diein superior” y de la voluntad de Dios.

La herida abierta por la “intervencién funesta” ldemadre lleva Agustin a tomar la direccion
opuesta a la de lacbncupiscencia de la carrieRenuncia definitivamente al matrimonio y a toda
“esperanza humaria

“Todatiniebla de duda es disipada...Tu, oh Dios, me has\ertido a ti, al punto que ya no deseo mujer ni
otra esperanza humana{Confesione¥Il 12).

Antes de convertirse al cristianismmyestro teélogo tiene que completar un angustiasurm de
separacion de la madre, que, comprensiblementésiesha de la relacion conyugal, halla en el
hijo una fuente sustitutiva de amor - no exentd'atesias carnales” - que aparecen cuando él se
prepara a dejar Africa para ir a Roma y a Milan.

“Mi madre lloré atrozmente por mi marcha. Me sigui@asta el mar: cuando me aferré violentamente, can |
esperanza de disuadirme del viaje (a Roma)... yoriga#ié... Menti a mi madre... Esa misma noche yo parti
clandestinamente, mientras ella quedaba orando grdndo ... La orilla desaparecié de nuestra vista la
misma mafiana en que ella, loca de dolor, llenaba {Dios] oidos de lamentaciones y gemidos, de los 1o
hiciste caso; porque, valiéndote de mis pasiomas, llamabas a truncar las pasiones y a ella [Mériida
azotabas con un sufrimiento merecido por su andiemasiado carnalAmaba mi presencia a su lado como
todas las madres, pero mucho més que otras madredla no imaginaba cuanta alegria, en cambio Habria
proporcionado con mi ausencia(Confesiones V 8.15).

El “ansia carndl es un fuego irresistible que atraviesa a todgsnhiiembros de la familia y que
arrastra Agustin por afios, a semejanza del pagineguien comparte la incapacidad de organizar la
“genitalidad” de modo adulto y respetuoso de lajparPero también Moénica es encadenada por la
pasion hacia el hijo, a quien no concede la lildedia escoger. No se puede, por lo tanto, considerar
casual el hecho de quda“lujuria” constituya la obsesion dominante del tedlogo cafro,
perseguido por la madre hasta Milan, donde le cacawue ha dado el primer paso, anhelado por
la madre, abandonando la secta de los maniqueos.

Es interesante notar que Monica no acoge con gohgoecuando deja el grupo herético de los
Maniqueos. Ella desea sefiorear sobre el hijo yedaiolo hasta que se convierta al “catolicismo”.
En el “sosiego y la confianZzaesta segura de triunfar. Asi como lo ha eviradareandole la
amante, de la misma forma se cree capazefrititarld con la omnipotencia de sugrimas”.

De estos escuetos fotogramas emerge un tipo deiveowia familiar donde todos estan
caracterizados por una morbosa necesidad de shbsedre los més débiles, el padre de Agustin
sobre Monica, ésta sobre el hijo y éste sobre nsen

Pero Agustin también es un hombre libre y, desdéeadente, exhibe rasgos de autonomia, incluso
recurriendo a un pequefio robo.

“Tu ley, oh Sefior, condena claramente el robo e &ymente la ley escrita en los corazones de los hasp
gue tampoco sus maldades pueden cancelar... A pesaegb yo quise cometer un robo y lo cometi sin ser
empujado por indigencia alguna... Cerca de nuestréaihabia una planta cargada de frutos de aspecto y
sabor cautivante. En plena noche, después de hgietongado nuestros juegos en la plaza...nos fuimos,
cuales jovencitos depravados, a sacudir la plarda,la cual robamos los frutos... Si gustamos de ellioge

solamente por el gusto de la transgresiofConfesiones Il 4. 9).
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“A solas no habria_hecho aquel roben el cual lo que me seducia no era la fruta rolasino el robo en si;
cumplirlo solo no me atraia de veras, seducciénxpkcable del espiritu”(Confesiones Il 9.17).

“[Dios], me complaci con violar tu ley con la mala& no pudiendo hacerlo con la potenci&l prisionero
queria imitar una libertad incompleta... cumpliendana simulacién oscura de omnipotencia?... Oh
podredumbre, oh monstruosidad de vida, oh abismoresrte’ (Confesiones Il 6.14).

Los fragmentos citados, escritos en el ejerciclariristerio episcopal, hablan de un banal robo de
“peras”, realizado en la adolescencia. No roba gawloupor la necesidad, sino solo poragiisto de

lo injustd’, por el placer delduto-aniquilamiento” y de la “deshonestidad

El robo no es cumplido en soledad, sino con otreesducido en el espiritu de modo inexplicable
El placer consiste en el haber violado camlicia” la ley que impide coger lgéra prohibidd.
Esta juvenil travesura manifiesta el deseo de pimsionerd que quiere imitar unalibertad
incompleta”,“aparentando la omnipotenciamientras la accién es considerada ilicita por @esu

yo parental.

A estas alturas el lector puede confrontar lasshatstobiograficas con cuanto Agustin escribe
respecto al pecado de Adan y encontraria una <Spgiein milimétrica entre las dos
transgresiones.

Agustin, en efecto, no hace otra cosa que proyégtaxperiencia, antigua y culpabilizadora, del
robo de la “pera” sobre Adan, que agarra una “maaizaen complicidad con una mujer, violando
la propiedad de Dios. Lo que demuestra la natuadiemyectiva” de la interpretacion del obispo es
el hecho que él atribuye a Adan su misma intend&de querer experimentar el sabor malicioso de
una rebeldia y un sentido de omnipotencia, en cteanpi con el Dios-duefio del jardin. Si Adan se
encuentra desnudo y lleno de vergienza, Agustinesecknte se sientépodredumbre”,
“monstruosidad de vida”, “abismo de muertedpjeto de laita de Dios”.

Exhalaba de la cenagosa lujuria de la carne y dehnantial de la pubertad un vapor que obnubilaba y
ofuscaba mi corazon... Tu colera (de Dios) se volgésada sobre mi sin que me enterara de”e(@onfes. Il
2.2).

La escision agustiniana

No se comprende, a primera vista, por que el tedlafyicano continua a mencionar en su
autobiografia una infraccion que cada nifio, incldsduena familia, ha cometido en la infancia. Mi
hipétesis es que sirva para resaltar como el artEatural sea marcado en un primer momento por
la sabiduria divina, y luego por la obra del maigpor lo cual a la fase de la inocencia sigue
irremediablemente la del pecado. La primera coomdp a la obediencia hacia la autoridad, en
particular materna, mientras la segunda es la dedependencia. Para Agustin la autonomia
equivale a la rebelion; la libertad al mal; el plaal pecado. La infancia es la ausencia del mal
mientras la pubertad, sintoma de la incipientertifiesexual, es umfanantial del que emana un
vapor que obnubila y ofusca el corazén.”

Esta dicotomia impregna toda la filosofia agustiajacomo se puede ver en los ejemplos
siguientes.

1. Masa de los condenados - jardin de los elegidos

Descuidando la narracién biblica y el mensaje dgéslgue ignoran la posibilidad de pecado
original transmitido sexualmenteAgustin se fija en una imagen del apostol Pablo,gran
inspirador, segun el cual Dios es como un alfager@“con el mismo barro hace lo que quiere:
puede hacer un jarron de lujo o uno ordinarigRom 9,21). El obispo, movido por antiguas
concupiscencias no controladas por la razon, noadiéi texto en el siguiente mod®ero Dios
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como alfarero...de una misma masa ha forjado un camara usos respetables y otro para usos
innobles. Primero ha sido forjado el cantaro paraos innobles, después el otro para usos
respetables porque, como he ya dicho, en un migmmdte primero hay la forma censurable de la
gue es necesario iniciar... luego la forma loab{€D XV 1.2).

La manipulacién es patente. Agustin distorsionartanologia de la manufactura del cantaro
(primero aquel para usos innobles y luego el otn@ usos respetables), para dar fuerza a su tesis,
algo grotesca, segun la cual Dios modela dos tgwséantaros, es decir de humanidad, con
caracteristicas diametralmente opuestas: una caddgnlo otra salvada.

El extravagante trabajo dedlivino alfarerd consistiria en preparar upafdin cerradd para los
dichosos predestinados, que son llamados a ocupar un numero predeterminado desde la
eternidad - los sitios (limitados) dejados libres los angeles caidos. A la mayoria, en cambio, es
reservado un infierno de castigos eternos en cunatdautizados, masa de perdicidh de
“iniquidad’, de “pecadores”.

Ademés de ser extravagante, alfdrerd’ (Dios) es un habil ilusionista que muestra a egeel
rostro seductor de la misericordia y a veces adeela venganza cruel. Cuando predestina al
hombre a la beatitud usa misericordia; mientranpdodo predestina a la condenacion, usa justicia.
En resumidas cuentas, Dios mismo se encuentrenarlzed detlesorden narcisista.

Para establecer la necesidad del Bautismo deselsta@lo neonatal, el obispo de Ippona no hace
referencia nunca a Jesus, sino a la frase arrilb@ioreada de Pablo, para convertirla en su tesis y
deducir que: 1) los nifios nacen del mal de la iajya que el placer erético contamina la union

licita y honesta de la procreacion; 2) la transinidiereditaria del pecado original, que los somete
al diablo, es anulada por la redencién del Cri8jocuyos frutos pueden ser aprovechados a
condicion de entrar en la Iglesia a través delibanat, que redime al recién nacido de la culpa y lo
introduce automaticamente en la Gracia de Dios.

Por lo tanto los nifios nacen en una atmdésfera emistad con Dios y no son frutos benditos de la
creacion. Lo sorprendente es que los bautizadosmsmmos esclavos de la concupiscencia con
respecto de los paganos-no bautizados, que pereranen la tara de la concupiscencia (lujuria) vy,
por lo tanto, con una mayor inclinacién al mal.

Segun la doctrina agustiniana la injusticia queepada masa condenada, que alcanza mas del 90%
de los hombres y mujeres desdeheio sapiendasta hoy, no depende, por ejemplo, de haber
despilfarrado una vida en el desorden, sino dedgida desdicha de no haber encontrado un
sacerdote catolico que los bautizara post partum.

Siglos mas tarde Santo Tomas refrenda la teoriatiagana escribiendo:Es un error decir que
algunos hombres desciendan de Adan por via semsinaél pecado originalDe esta manera
habrian algunos hombres que no necesitarian deetiemcion actuada por Cristo{De malo
g.4,art.6 Resp.). El nifio que se encuentra en skde y muere sin ser bautizado no se salva
(Quest. Disputataes,q.3, art.1).

A finales del segundo milenio Juan Pablo Il casvala dogma la esencia del pensamiento de
Agustin: ‘No se puede menoscabar la Revelacion del pecadmakisin atentar contra el misterio
de Cristo” (Catecismo389).

2. Gracia - eros

Agustin es el mas alto cantor de la Gracia y, amnmi tiempo, un implacable censor del placer.
Reconoce que hay unadncupiscencia buehauando es deseo de Dios, de felicidad o de cosas
naturales como el nacimiento de los hijoencupiscientia natural)s La “concupiscencia de la
carn€, en cambio, es expresion de una rebelion coni@s [ es una fuerza demoniaca que
contribuye a perpetuar el pecado original a trak@dgroceso generativo que liga a padres e hijos.
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Mientras el desorden pulsional segun Jesus coneista acumulacion de bienes o poder, en
Agustin el peligro viene del “placer sexual”, ercto disuelve el pensamiento y merma el control
del cuerpo.

El influjo de Ila filosofia maniquea, hostil al ptacen cuanto producto demoniaco, se deja sentir en
el obispo africano cuando describe la relacioneefittan y Eva como despojada de excitacidt: “
hombre por tanto habria sembrado la prole, la mugehabria acogido con sus 6rganos genitales,
movidos por la voluntad, cuando y en la medida e ltubiera sido necesati¢CD 14,24).

En esta espectral frialdad de los cuerpos faltarsémtimientos, el didlogo entre los amantes, sus
ternuras. Sobresalen la racionalidad y la volurdadhombre que con plena tranquilidad del
animo y del cuerpo penetra en el regazo de la MyEeD 14,26).

La contradiccion mas dramética aparece en el marangue Agustin afirma que Adan y Eva son
creados en lasantidad y en la justicia dotados de una Gracia que permite el dominidade
pasiones. Tal perfeccion interior se revela, emércuentas, una pura mascara de carton cuando los
dos fundadores de la humanidad se enfrentan ceerf@ente tentadora. Los supuestdsries
preternaturales” se volatilizan en cuanto “toman un tentempié” @ebde manzanas, es decir
cuando no respetan las disposiciones de Dios.

3. Hombre - mujer

Agustin esta seguro de que Dios ha creado primidrorabre, de cuya costilla habria sacado a la
mujer, lo cual indicaria que entre los dos hay ratacion de superioridad (hombre) e inferioridad
(mujer). Ella es la primera en ser seducida poseiiente ya que un nivel de racionalidad es
inferior. Si Adan cae en la tentacidén es s6lo pmdm a que la compafiera se quede sola fuera del
Paraiso. Ambos son culpables, pero con una diferelacresponsabilidad de Adan, de inteligencia
superior, consiste en el haber obedecido a unaeffiygiendo esta mas pasional.

También en la division inconciliable entre “ciudsahta” y “ciudad corrompida” la responsabilidad
mayor recae sobre la mujer y sobre sualas costumbrés

Es pasmosa la antitesis con la Biblia, segun lalasaesponsabilidades morales de los dos sexos
son idénticas. Eva no es mencionada nunca pomuksccEvangelistas. Ademas del Siracide, sélo
Pablo escribe queEva fue seducida por la serpiehtsin que ello implique un pecado, mucho
menos sexualmente transmisible. JesUs jamas habla chujer como tentadora o complice de
Satanas.

Todo esto no interesa minimamente al te6logo afoical cual ha aprendido de la influyente madre
Monica que la relacién entre hombre y mujer esikma que entreduefio y siervd. Confiesa: ‘ho
encuentro razon por la cual haya sido hecha la mpgra el hombre, si se excluye el fin de la
procreacion” (De génesis ad litterar, 5-9). Sin embargo €l sabe que la creacion akelbine y de

la mujer Génesiytiene como fin que los doséan una sola cosaunidos bio-psiquicamente.

La compafiera de Agustin, madre del hijo comun, ®xiada sblo apasiones insensatas”,
“tentaciones y carnalidad exageradaNo menciona nunca su nombre, descalificandoquuet
tipo de dimension espiritual de la “amante”. Laension al cristianismo es acogida con particular
alivio por haber sido liberado del placer de laneay del deseo-necesidad de la mujer. La actitud
sexofébica, seglin el amigo Possidio, permanecetingin siendo obisgo.

84De nuevo el dafio derivé del sexo femenino, nceemanera en gue se dio al inicio porque no se tdednujeres seducidas por el
engafio... Desde el inicio las mujeres, que por matastumbres pertenecian a la ciudad terrenayerdn amadas por los hijos de
Dios a causa de su belleza fisica... Asi los hilesDios fueron encantados por el amor hacia laashije los hombres y para
poseerlas como esposas cayeron en la moralidac dediedad terrena abandonando la religién que olzegan en la sociedad

santa” (CD XV 22)

7 “Ninguna mujer entré en su casa y jamas él habld aoa mujer sin la presencia de una tercera persdimhizo excepcién ni por
la hermana mas anciana ni por las sobrinas, las trenjas” (Vita Augustini, 26)
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Para Agustin la mujer considerada en union con su marido es genmade Dios... pero cuando es
considerada como apoyo, propiedad exclusivameng? aigsma, no es imagen de Dios; el hombre,
al contrario, es imagen de Dios, ya que pertereese mismd (De Trinitate, 12.7.10). La mujer
debe esperar el dia de la Resurreccion para ssdragbhombre.

Esta escision antropol6gica consagra definitivam&ntnferioridad de la mujer en la Iglesia y en el
Occidente llamado cristiano. La ironia es que Aigusén lugar de buscar referencias en la
comunidad de Jests en la cual son inimaginables diferencias de dignidad, asume

inconscientemente como “natural” la asimetria dg gropios padres. Aunque Agustin teorice
sobre la unién espiritual de la pareja, en realidadompromete desvalorizando a la mujer, en la
cual puede amarsti ser humano pero odiar su ser mujgde sermone domirii,5)8

4. Virginidad - matrimonio

A diferencia de los maniqueos, que prohiben largaaon para impedir quetialquier chispa de
luz sea encarcelada en el cuerpdigustin la estima una cosa buena, a condiciénudesga el
Unico objetivo del matrimonio aun con su carga tibulaciones: “Existen sospechas y celos en
la pareja, la procreacion y el mantenimiento de hij®s, los temores y las lagrimas de la viudez.
¢Hay en efecto persona casada que no esté sonyetidaeces, desorientada por tales angustias?
(De sancta virginel6.16).

A causa de esta vision tan pesimista de la vidgugal, es comprensible que Agustin piense al
paraiso como un lugar en el cual Adan posee umpaowespiritual, libre de impulsos libidinosos y la
unién con Eva es espiritual, orientado a contiralaBanzas a Dios. La relacion sexual, de no haber
intervenido la desobediencia, seria realizada siitacion sexual, lbs 6rganos habrian obedecido

a la sefal de la voluntad para engendrar, si noiesé surgido la libido causada por el pecado de
desobediencia”.

El matrimonio ideal es, obviamente, el “blanco”lymedelo de vida sexual es el de Maria y Jose,
libre de todo acto “carnal.” Para el docto africawpreferible quédos amigos habiten juntos
antes que una mujer y un hombre vivan bajo el migcioo” (De Génesis, 9,5-9).

La relacion sexual es exenta de culpa solamemte @lacidn con la procreacion, que, junto con la
fidelidad y la indisolubilidad, constituyen el tigpbien del matrimonio.

La relaciéon de pareja sin la gestacion de una idiégica exige una “castidad” equivalente a una
auto-mutilacion genital. La vida sexual no es tmde entre personas ancianas, durante la
menopausia, las menstruaciones o el embarazo.rteacepcion no presenta grados de inmoralidad
entre licito e ilicito, natural o innatural: es mj@e pecaminosa e incluso mas grave que la
prostitucién y el adulterio.

“Es ilicito y torpe tener relaciones con la misma jaupara luego evitar la concepcion de la proletehizo
Onan, el hijo de Judas, pero Dios lo hizo mdri(De adulterinis connubiis 2,12).

La condena agustiniana del “coito interrumpido’irgegralmente aprobada por el papado. Pio XI,
en la enciclicaCasti connubiidel 1930, escribe:rfb hay por tanto que asombrarse si la Sagrada
Escritura atestigua que la divina majestad castgée acto censurable con todo su dgdio

En una coleccion de leyes eclesiasticas, recogidagsraciano y presentadas en el 1142, toda la
moral sexual de Agustin es ordenada segun unaaedeajjravedad. En la “lista de la lujuria” el
segundo puesto lo ocupa adulterig, el tercero lgprostituciony el cuarto eincesto En primer

8«gn aquellos afios — escribe - tenia conmigo ungemuo poseida en matrimonio, sino hallada sigdiemi pasion insensata... a
quien yo le prestaba la confianza de un maridand# incluso nacié una prole, pero en contra dedieseos de los padregConf.
IV 2)
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lugar esta el Coitus interruptus; juntamente al coito oral-anal, consideradpscados contra
natura” Por lo tanto las relaciones sexuales mas oafiradas no son ni el adulterio ni el incesto,
sino todas las posibles variantes del placer sederdto de una relacién conyugal.

Solo los clérigos y las virgenes conservan la “paireorporal.” La superioridad moral del estado
virginal en relacion al matrimonial ser4 sancionpdael Concilio de Trento que catalogard como
“maldito” al que no reconozca como mejor y mas litenel estado de virginidad y la abstinencia
sexual.

5. Alma - cuerpo

A juicio del Doctor de la Iglesia la vida humana“gsarquicamente” perfecta desde su inicio: el
alma gobierna el cuerpo cuyas partes pueden asiewivarmonia. El esquema neoplaténico, que él
ha interiorizado en su juventud, lo lleva a creee ¢l alma, la razén y la voluntad sean
ontolégicamente superiores a las pasiones y aidagds bio-sométicas, por lo cual el cuerpo carece
de dignidad.

Esta dicotomia nace de aquella entre el espiritpeisor” y el “inferior.” Agustin escribe:Cuando

[el espiritu] se dedica a la contemplacion de ladael es imagen de Dios, pero cuando se separa 'y
parte de la atencion se aplica a la accion de lasas temporales... no es imagen de Di(i3&
Trinitate, 12.7.10).

Agustin va més alla del dualismo moderado de Tiartal en su opinion solo el alma es espiritual e
inmortal, el cuerpo es pura pasividad, sustanciga@al extensa, instrumento material. Tal
dualismo es el soporte que respalda la tesis skgénal el alma, y sélo el alma, es inmortal,
afirmacion que no concuerda absolutamente conildiaBLos tedlogos cristianos de los primeros
siglos, como Justino, dejan claro que existe larrescion del hombre total y no la inmortalidad del
alma por un lado y la corrupcién del cuerpo pated.

6. Ciudad de Dios - ciudad terrena

En el 410 Roma, la capital del Imperio romano,remdida por las hordas de Alarico. Intuyendo
gue es vano confiar en jefes politicos que estéfasmnde declino, el tedlogo africano comprende
gue hace falta meter mano a una nueva teologitcpoli

Mientras JesUs habla de umReéino de paz y justiciasobre la tierra, Agustin en su obra
fundamental, l1&Ciudad de Dios” (CD), configura la existencia de dos ciudades: wnédesrena”,
egoista e indiferente a Dios, y la otra es “ca&stmpapada de amor divino y altruista.

“Dos amores han constituido las dos ciudades. El @npor si, hasta la indiferencia de Dios, la ciudad
terrena. El amor de Dios, hasta la indiferencia d& la ciudad celestial{CD, XIV 28).

Més adelante “El fundador de la ciudad terrena fue el primerdtricida [Cain]. Dominado por la envidia
mat6 al hermano [Abel], ciudadano de la ciudad etary transelnte en esta tiertg CD XV, 5).

Como siempre el punto de partida es la desdichagejgpde antepasados que, a causa de su
transgresion, se dejan llevar pordancupiscenciadando a la luz dos hijos, uno bueno y el otro
asesino, con dos resultados “politicos” contramsesEl escribe “De los progenitores de la
humanidad nacié primero Cain, que pertenece a ladail de los hombres, luego Abel que
pertenece a la ciudad de Diog$CD XV 2.2).

En el Génesis (4,17) Cain es efectivamente deswitm el primer fundador de la ciudad, pero no
de la ciudad secular en oposicion a la celestimpigado por una dicotomizacion compulsiva,
Agustin hace de los dos hermanos los promotoréesi@istorias opuestas: Cain es el ciudadano de

o “... con los érganos movidos de la voluntad y nareecidos por la libido, habria aportado el sempara la prole, la mujer lo habria

recibido todas las veces y en la medida que hatta [CD XV 24.1)
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nuestra historia, donde reinan el amor por uno mjisansoberbia y el desprecio de Dios, mientras
Abel es el que inaugura la Iglesia peregrinantevguieacia la ciudad de Dios.

La fantasia de Agustin esta tan separada de ldadatomo para no percatarse de que Abel, una
vez asesinado, no puede ser el fundador de unacciuchucho menos “celestial”, si es verdad que
muere sin ser bautizado. Segun la légica dualistadidito eclesiastico deberia encontrarse en el
fuego eterno junto a sus padres naturales.

La afiliacion a las dos ciudades da origen a doseouencias divergentes.

“... Al contrario, los que no pertenecen a la ciudad @gos tendran una infelicidad eternaque es una
segunda muerte. En efecto no se puede afirmar gualma en ese estado viva, porque es extrafia ada de
Dios, y tampoco el cuerpo, porque estara sometideternos tormentos y por tanto la segunda muertese
mas atroz porque no podra tener fin con la mueérg€D XIX 28).

Segun Agustin ldciudad terrend en donde habitan hombres y mujeres no contieagoralel
amor de Dios excepto si no adhiere a la Iglesianpedio del bautismo. En esta Optica la tarea del
Estado es la de promover el culto a Dios y favarkéglesia, siendo la Unica agencia que puede
salvar a la humanidad de la condena eterna. EH&sta sobretodo cristiano en sus miembros, y
luego en sus fines. Debe ser monarquico, siendgamalel orden jerarquico del universo y del
divino en particulat®

7. Paz - guerra

Los escritos de Agustin, que suman mas de mil, Ieos de himnos, recomendaciones y
elaboradas reflexiones sobre la paz. Pero tambidne $a guerra®

En la “Carta 189 a Bonifacio”, después de habeordaro los dos maximos mandamientos, el
amor a Dios y al préjimo como a si mismos, el tgdlprecisa:

“No creas que no pueda gustarle a Dios quien sealatb entre las armas destinadas a la guerra. Fue
guerrero el santo rey David... Cuando uses las arnp@sa combatir, piensa méas bien que tu propio vigor
fisico es un regalo de Dios... La paz debe ser endluntad y la guerra solo en la necesidad... Inclusa
guerra inspirate a la paz de modo que, venciendogdqas portar al bien de la paz a aquellos que
derrotes...Sea por lo tanto la necesidad y no la visad el motivo de_eliminar el enemigo gue combates

Es probable que a los cristianos de las primerasrgeiones les hubiera parecido blasfemo pensar
de “eliminar el enemigo”. Los tedlogos de los tmBneros siglos, como Tertuliano y Origen,
consideran la violencia incompatible con el Evainggdor lo cual los cristianos tienen la tarea de
cumplir con el mandamientmt mataras

Agustin innova elmandamientdchasta justificar la Juerra justa”, desacreditando la posicion de
aguellos cristianos que se niegan a entrar enggigue son consideradas “justas” por la autoridad
eclesiastica.

10 E) Estado tiene gue colaborar con la Iglesia siéndtrumento de salvacion de la humanidad. Loblpnaas ético sociales deben ser resueltos a
partir de la conversién y de la ascesis persé@iabispo se opone a la idea, compartida desdérPietsta Cicerén, de que el Estado pueda buscar el
perfeccionamiento moral de los ciudadanos y quegéblica pueda realizar la justicia, ya que éstsda sobre la base de las ventajas comunes.

1 Titulo mas grande es justamente el de matar largueon la palabra, antes que matar a los hombres ke espada y obtener y mantener la paz
con la paz y no con la guerraCarta a Dario, n. 229

La misma carta incluye el elogio del soldado enaarfiBon ciertamente grandes, y tienen su gloria, hesnbres de guerra... Se debe a los riesgos
que ellos corren si, con la ayuda de Dios... losreigos mas furiosos son domados, si se otorgadabestado y a las provincias.

2 Agustin teoriza que la guerra, cuando es ordepaddios, es decir la Iglesia, se vuelve ademéstaonia, sobre todo cuando se hace para
convertir a los paganos y destruir a los herejey. dlie reconocer que Agustin comparte una conaepeida guerra que se abre camino en la Iglesia
después del edicto de Milan. El concilio de Arlpsr ejemplo, admite incluso la excomunion paradoklados que hayan desertado, con la
motivacién de quedi estado ya no es un perseguitgmpor lo tanto no es legitima la objeciéon de dencia, que es apreciada cuando el estado es
pagano...
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Su idea del pecado original es el de una cintssp@madora que lleva a concretas y coherentes
conclusiones en la gestion de la polis. Siendamé&tde una libido desordenada, la comunidad
humana necesita un Super Yo (Estado autoritarie)lgpermita contener las consecuencias de la
violencia social reglamentandola por la fuerza.

El soberano, en calidad de vicario de Dios enadjdarene la obligacién de proteger la Iglesia de lo
herejes, buscando susetractaciones Agustin es contrario a la violencia y a la piéatde la
tortura, aunque piense que la Iglesia tenga ektera usar métodos policiales contra los herejes
gue pueden ser examinados, no lacerando sus carces el fuego, sinocastigandoles con
bastones El empleo de la fuerza es necesario para coasdes unidad de la comunidad.
Precursor de la inquisicion, se apela a la cerfaanentiva con el fin de identificar la herejiaedn
estado naciente.

Agustin y el modelo de Iglesia

Las observaciones arriba mencionadas serian gravenmcompletas si no se reconociera que
Agustin vive una extraordinaria aventura de fe.b8squeda no retrocede delante del mal o las
tinieblas. Todos los grandes temas se mueven erlipg® que tiene dos fuegos fijos: Dios y el
hombre. Ama y haz lo que quieress quizas la frase més escandalosa brotada tedd@ode un
obispo y que ninguna Iglesia cristiana o papa sevata poner como fundamento de la moral
cristiana.

El amor con el cual trata temas que van desdeitmlpgia a la mistica o al Estado rebosa de
pasion. Su vida intelectual, entrelazada de poesi@ potentes intuiciones, ha acufiado la Iglesia
catélica pero también el protestantismo (Lutera;aahienzo de su obra reformadora, era un fraile
de la orden Agustiniana), Kant, Descartes, Pableatiegger, Jaspers.

Es indudablemente grande cuando enriquece latlitaraon un refinado analisis psicologico, que
lo lleva a encontrar al Dios-Trinidad en la estnuatde la mente humana. Emplea las ciencias de la
dialéctica, de la historia y de las Sagradas Esest Exalta la sabiduria como medio para conocer
las cosas eternas y busca una conexion sin deseatiede y razén.

Vive con otros monjes de modo muy frugal, con Iahjicion de tener propiedades. La comida es
modesta, con excepciones para huéspedes y enfdrasogestidos provienen de un ropero comun.
Es una excepcién edificante en la historia de laslg por su autobiografidas Confesiones
sacerdotes, obispos o papas nunca han lograd@arg@idllicamente lospecados de la cartielos
movimientos indomables de la lujuria, las angust@ssiguientes a oscuridades profundas, como lo
hizo el obispo-tedlogo africano. Su esfuerzo auaitico es digno de la maxima consideracion y
admiracion.

Concluye su vida de modo amargo. Los Vandalos ewakfrica y asedian Cartago en el 429. El
aflo siguiente muere, viendda$ iglesias sin sacerdotes, virgenes y monjesagsiios, otros
torturados y muertos, otros capturados, que pierdeinocencia de la fe”.El fin deshonroso de la
diocesis del mas enciclopédico y culto obispo ddglasia demuestra como las comunidades
cristianas son fuertes y capaces de resistir desrgpersecuciones cuando ponen la confianza en el
“Subversivo crucificado”, mientras que son evanegecuando se apoyan a un estado teocratico o
a la ciencia de los “sabios.”

13 Con su usual habilidad para modificar los tetsagrados”, usa repetidamente el Evangelio de Lutasliguenlos a entrar”(Lc 14,23) para
defender el principio de que es necesario usarig@iscuando se practica la inquisicion de moda guando se evidencia el delito, sea posible
mostrar clemencia.
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Agustin y el Magisterio

La Iglesia latino-occidental queda definitivameoégacterizada tanto por el pensamiento complejo
y creativo de Agustin como por los genes de sadBquasmo, inconscientemente interiorizados,
de sus padres.
El Magisterio catolico adopta casi integralmenteatco teérico de Agustin, en concreto:

* la magquina auto-replicante del pecado original,

» la Redencion cruenta de Jesus en reparacion daelipele Adan y Eva,

* |os no-cristianos como masa condenada,

» la ascesis como sublimacion de la culpa,

» la estructura monarco-jerarquica de la IglesialyEstado

* la obsesiva presencia del pecado de concupiscencia,

» la reduccién del matrimonio a pura procreacion,

* la devaluacion de la muijer,

» la imposicion del celibato a los presbiteros,

» el empleo de la violencia para liquidar a los hesgj

» lajustificacion de la guerra,

* el anti-judaismo,

» el Estado como garante de la ortodoxia catélica

A pesar de que ninguna de las susodichas tesignéisntada por la practica y las ensefianzas de
Jesus, el Concilio de Trento sigue la trayectagisstiniana, salpicandola de “anatemis”.

Las semillas del tedlogo africano reaparecen ebagtcismode Juan Pablo Il, que confirma las
imagenes del Horno ardiente”y del “‘fuego eterng repitiendo cuanto fue expresado por los
Concilios de Constantinopla, Laterano, de Florenciale Trento. Ademas respalda la tesis
agustiniana de la necesidad del Bautismo pardJvacéan eterna:

“La Iglesia no conoce otro medio fuera del Bautisngara asegurar el acceso a la beatitud etern&CC
1257). Con ese rito el cristiano se vuelVgiedra viva... una nueva criatura...participe de laaturaleza
divina... no pertenece ya a si mismo...es llamadmmsterse a los demas, a servirlos en la comuniériade
Iglesia, a ser «obediente» y «sumiso» a los jefetadglesid (CCC 1269).

Una vez mas el Bautismo es usado para consag@dan anti-comunitario y patriarcal, basado en
la obedienciad los demésy a los ‘jefes de la Iglesia”.El Bautismo, en lugar de ser la sefial de un
“renacimiento en el Espiritu”, sirve a re-introdual fiel en el Gtero de la organizacién eclestasti
que se encarga de mantenerlo como sumtedient&y “sumisd después de haberlo inculpado de
una mancha indeleble.

A partir de Agustin penetra en la Iglesia el siaguontrasentido quél bien verdadero es una
libre esclavitud”. De aqui— como escribe Elaine Pagelthasta defender la legitimidad de la
fuerza militar, la tortura, la pena capital, la negon de los derechos civiles para los no crist&no
la interdiccién de las discusiones libres y el a@sb de los obispos donatistas, el paso es breve y
Agustin lo cumple(E. PagelsHarvard Theol. Reviewd 985, p. 67-69).

14 “Quien no admite que el primer Adan, habiendo tigneslido en el paraiso el mandamiento de Dios, hdige inmediatamente la santidad y la
justicia... y que ha sufrido... la ira e indignénide Dios y, por lo tanto, la muersea anatema”.

“Quien afirma que el pecado de Adan... transmitidm la gestacion y no por imitacién, pueda sercedado sin los méritos de un Unico mediador,
Jesucristo.. quien niega que los nifios apenas naaigban ser bautizados sea anatema

En la misma sesién el Concilio asevera que aungsecdisto $ea resucitado por todos, no todos reciben el licinefle su muerte, sino solo

aquellos a quienes les es comunicado el méritaigemsiori (Denzinger, sessione V, Concilio de Trento)
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Sado-masoquismo y culpa persecutoria

Una de las herencias mas persistente del magisterdgustin concierne al tema de la culpa, objeto
de gran atencidon por parte del psicoanalisis, ggéndue dos tipos de culpas: depresiva y
persecutoria.

La culpa_depresivia que experimenta quien es consciente de habeogado un dafio a alguien y
no tiene nada que ver con la depresion o la meli@ndes fruto de un discernimiento, por lo cual la
persona es capaz de asumir la responsabilidadide) @isponer la reparacién o la indemnizacion.
No da lugar a auto-reproches. El remordimientoutérdico e inspira actos positivos, que sirven de
contrapeso a la afliccion por haber perjudicadiyaien.

La culpa_persecutorjal contrario, no procede de un remordimiento dadeonciencia de haber
maltratado a alguien. Es percibida como un pesaporsable y aplastante, procedente del exterior.
Es el producto de una relaciobn excesivamente cilifpmdora ejercida por una autoridad
(prevalentemente familiar), fria y desafectiva, chece sentir al nifio como “equivocado” y
“culpable” de algo que él no comprende. Para defiesedde las criticas que desencadenan en €l un
sentimiento de indignidad no puede reconocer susest El temor de ser rechazado lo obliga a
complacer a toda costa la autoridad.

Agustin, perseguido y perseguidor

Ya desde la primera infancia Agustin soporta ebpis experiencias angustiantes procedentes de
padres que le proponen valores y actuaciones odnt@nadisonantes, que lo hacen sentir como nifio
no deseado. El episodio juvenil del robo de lagdgky la sexualidad desordenada de su juventud
constituyen un modo evidente para aliviar una iéengiue no puede ser comnicada y dar un
desahogo a la hostilidad reprimida, dirigiéndol@i@aobjetos extra-familiares en sustitucion de
aguellos objetos parentales, que son asi salvaap@sd

Cuando un nifio ataca, incluso con la fantasiasgadres, por no ser suficientemente acogedores,
tiene que soportar el sentimiento de culpa queesajuconvencimiento de haber provocado el
mismo con su nacimiento la enemistad entre losgsadde aqui la sensacion inconsciente de ser
“equivocado”, aunque conscientemente se piensentrario.

Puesto que la culpa no es el producto de una ofeafase vuelve inevitablemente “persecutoria” y
no extinguible con una razonable reparacion. Eliauwlum de Agustin es paradigmatico. No
habiendo podido expresar verbalmente su agresitat#d hacia la madre-invasora como hacia el
padre-duefio, proyecta las pulsiones agresivaggrsiguiente sentimiento de culpa sobre la pareja
de Adan y Eva. Con este “truco” ya no son los padte Agustin que han engendrado “hijos
equivocados y pecadores”, sino los antiguos asésjus.

Si por un lado el mecanismo defensivo permite @essi ataque de los padres reales a aquellos
miticos (Adan y Eva), por otro lado no satisfacddgica racional, por lo cual el sentimiento de
culpa permanece y se hace persecutorio.

Una manera para eliminar el sentimiento de culkul es proyectarlo sobre los objetos
considerados malvados, con el fin de poderlos mtacansurar. Con esta estrategia inconsciente el
sujeto que se siente “perseguido” adquiere la enaidn para atacar al (presunto) “perseguidor.”
Es lo que le sucede al “Doctor de la Iglesia.” EmBrosos escritos polemiza duramente con
pelagianos, maniqueos, donatistas, paganos, aridnedseos, etc. Apoya politicas imperiales
represivas hacia los que no aceptan la ortodoxiglica Estas encendidas campafias
“moralizadoras”, “evangelizadoras” o “cruzadas” tanlos “malvados” tienen dos finalidades:

62



calmar el sentimiento de culpa por haber inconseieante deseado la eliminacion de padres
objetos de odio, y gozar de la sensacion de galatlin del bien en la lucha contra el mal.

La persecucion del enemigo exterior otorga la sgdsale estar en armonia con Dios, pero enjaula
la vida personal en sentido “bélico” hacia todos dpupos portadores de cualquier “macula”. La
polémica teoldgica se convierte en el instrumeata fpacer alarde de una pureza personal. Iglesias
y sectas “cristianas” estan impregnadas de estatesgmustiniano.

La culpa persecutoria vira frecuentemente hacigpéaanoia”. Agustin ofrece de ello algunas
muestras cuando se lanza al ataque de los supubstesodoxos”. Contra ellos la tortura y la
inquisicién previa tienen fundadas justificacion@gustin no se limita a defender la fe con la
“fuerza” del Estado o el castigo. Con fino sadisteoj6gicamente disfrazado, amenaza el castigo,
aun mas desolador, de las llamas eternas paraumang se someten a la Jerarquia. La doble
predestinacion, el paraiso para los sumisos Yfiermo para los rebeldes, muestra la distancigeentr
Agustin y el Dios de JesuUs que espera a brazogabad hijo derrochador sin ser apreciado por el
hijo “ortodoxo”. Es justamente a causa de esta eprién pesimista del pecado que la Iglesia
Ortodoxa desclasa Agustin de santo a “beato”.

Existe todavia otro modo para liberarse de la absete la culpa aun permaneciendo en el cerco
infernal del sado-masoquismo, tal y como Agustireagié de sus padres. Consiste en conducir la
“persecucion” contra Si mismo, a través del torradnterior, con la auto-acusa permanente y la
auto-denigracion. El mismo obispo africano se defipodredumbre”, “monstruosidad de la
vida”, “abismo de muerte”,objeto de la ifa de Dios”. A diferencia de la culpa “depresiva” que
reconoce la verdadera transgresion y la necesielatha reparacion coherente, la culpa persecutoria
ve pecados inexistentes y los enmienda con auteaamnes seguidas por auto-absoluciones, todas
ellas infundadas.

El desorden narcisistas una mezcla de amor sacrifical desequilibractomo en el caso del padre

y la madre de Agustin - donde uno exige sacrifigiosl otro debe sacrificarse. Esta relacion

asimétrica marca la historia de todas las Iglesiasde el vardén avasalla los derechos de la mujer,
el rico los del pobre, el sacerdote los del felgré

Agustin entrega ciertamente a la Iglesia post-emistiana tesoros de gran humanidad y
espiritualidad, pero también una patologia a calesda cual el cristiano es marcado por una
contradiccion “inconsciente”. es perseguido porsDgmr una culpa nunca cometida que lo hace
sentir permanentemente indigno y pecador, al misempo se ve obligado a evacuar su

sentimiento de culpa atacando y menospreciandostéo® que son heterodoxos porque no
comparten “su” verdad.

kkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkk
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CAPITULO V

IGLESIAS Y DESORDEN NARCISSTA

Con Costantino y Agustin (siglos IV y V) comienzdos movimientos divergentes. El Emperador
desplaza el eje del Cristianismo hacia la culturecarbizantina, geo-politicamente “oriental”,
mientras que el tedlogo africano lo hace en digcdpuesta, hacia el mundo romano-latino y
“occidental”. Once siglos después, el Cristianisoaridental” sufre una nueva escision con Lutero
y Calvino (siglo XVI) quienes, considerando inadblis el autoritarismo papal y deseando poner
en primer plano la Palabra de Dios y la conciedeida persona, se apartan de la Iglesia Catdlica y
dan origen a la Reforma y, con ello, a la Iglesid3tante.

Al cabo del segundo milenio, segunWorld Christian Enciclopedialos cristianos se presentan
fragmentados en cuatro grupos: los mas numerososloso Catolicos (poco mas de un mil
millones), les siguen loBrotestantegpoco menos de quinientos millones), Rsnominaciones
Cristianas Independientggasi cuatrocientos millones) y I@rtodoxos(poco mas de doscientos
millones); en total, dos mil doscientos millonedig&es.

Las Iglesias que crecen vertiginosamente no sda @iatolica, ni la Protestante, ni la Ortodoxa,
sino las “Independientes”, en las que sobresalandebn del Espiritu y el carisma del fundador.

En este capitulo el andlisis psicodinAmico se aungeen la Iglesia Catélica Romana por dos
razones: abraza un numero mayor de fieles, y tengeso politico" mas relevante de el de las
otras Iglesias al estar respaldada por un Estadtifieim acreditado en casi todas las nacione A |
largo del ensayo especificaré cualquier referemdggesias que no sean la Catdlica romana.

Queda confirmado que el analisis psicoanaliticaswira a hacer un "balance” de la Igletaaea
ésta del historiador, pero si a investigar lasrdinas subterraneas que constituyen "el inconsciente
institucional. Con dos premisas.

La primeraes que la Iglesia catdlica es una organizaciénptajey dotada de una historia muy
antigua, universalmente estimada por la extraor@dinaofusién de actividades, doctrinas, rituales,
simbolos y obras de arte que emanan del amor de Ypfmara el hombre.

La segunda premisas que junto a esta dimension de la Iglesia catéjue constituye su parte
adulta y madura, hay otra que se caracteriza ggosade inmadurez, y que tiene poco que ver con
la vida del Jesus carpintero, profeta, curandegstiny resucitado. A este aspecto, probablemente,
se refiere el Concilio Vaticano Il cuando afirmaqu

"A la génesis del ateismo pueden contribuir no pdes creyentes, en la medida en que, por haber dielsdlo
el cultivo de su propia fe, o por una presentacigtexacta de la doctrina, o también por los defectbs la
propia vida religiosa, moral y social, se ha de dlegue mas bien esconden y no manifiestan el auiémt
rostro de Dios y de la religion{Gaudium et Spes, 19).

En esta atrevida autocritica, el Vaticano Il subraye el ateismo puede ser involuntariamente
sustentado no solo podéscuidospersonales de los creyentes, lo cual es posibiie,también por
causa de unapfesentacion inexacta de @octrind' y por "defectos de la misma vida religiosa,
moral y social' Los Padres Conciliares son por lo tanto consegede que ya sea en la doctrina
como en la vida religiosa personal pueden escoadeidos ocultos, o inconscientes, que, por su
gravedad, invalidan la manifestacion de Dios. Jasttios se presta una particular atencién en este
capitulo.
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La evolucion del poder en la Iglesia

El elemento sobresaliente de esta organizacidmndidla por todo el mundo, es la importancia que
en ella tiene la autoridad. Todos saben que la @mttrina, el ritual, la organizacion y la moral d
la Iglesia catdlica no han sido definidas por Jesii® por los obispos en el primer milenio y por s
Vicario, el Papa, que no puede ser puesto en &jaicio por nadie, razén por la cual la totalidad
de la Iglesia puede caer en errores, desviaciotesajias que nadie puede corregir. La evolucion
del poder en la Iglesia no es uniforme y podrialsidirse en tres etapas.

# Enlos tres primeros siglos la Iglesia se vimgbajo la autoridad de Obispos interdependigntes
nombrados con el consentimiento del pueblo. Elotile Papa (del griego “papa”’ = padre) se le
confiere, por primera vez, a Liberio, obispo de Rof852-66). Con los papas Damaso (366-384),
Siricio (384-399), e Inocencio | (401-417) la Igkesle Roma adquiere mayor importancia por haber
sido la sede del martirio de Pedro y Pablo. A pael Papa Leon | (440-61), el titulo de papa se le
reserva exclusivamente al obispo de Roma, porquei@lo Pedro representa“alievo Moisés", al
legislador de la Nueva "Alianza", "el jefe de todos pueblos elegidostjtular de laplenitudo
potestatisTodos los Concilios fundamentales nacen por itiv@ade los emperadores bizantinos.

& La segunda metamorfosis se desarrolla @ipros del segundo milenio. Con el intento de
guebrar el perverso connubio que se habia estdblexsitre Iglesia jerarquica y las diferentes
monarquias europeas, Papa Gregorio VIl (1073-108&)ta la "Reforma”, uno de cuyos objetivos
era el de asumir el control de los nombramientogodeobispos, integrados por entonces en el
sistema feudal. La intencién no es la de volvarseokigenes del cristianismo, sino la de reforkar e
modelo inaugurado por Constantino. El orden palitio tiene que estar garantizado por el
emperador, sino por el papado, que es superiost@ugle la obediencia a Pedro asegura el justo
orden establecido por Dios. El vicario de Pedreedama "teocracia”, es decir un estado mundial
donde él sea un soberano absoluto de quien depandadacién del derecho, incluso a nivel
internacional. Con poderes ilimitado&l'Papa puede hacer todo en la Iglesia y sin élanpdede

ser valido o justo.'Las 27 proposiciones dé&lictatus papag1075) son el compendio del nuevo
evangelio del Papa "reformist&".

Su sucesor, Urbano Il, pasa a la accion: al fishtdncilio de Clermont, 1095, invita a cristiaryos
principes a empufiar las armas contra los "infleléemienzan las ochactfuzadas”,que tendran
una duracién total de dos siglos. Los titulos cos ¢ue se honra a si mismo el papado se
multiplicl%n: Inocencio Il (1198-1216) se autodefivicario de Pedro pero también "Vicario de
Cristo".

# La tercera novedad es introducida por Pio IX. Maest4 a punto de perder definitivamente el
poder temporal, vigente desde hace un milenio,ryatm la condicién de "papa-rey", convoca el
Concilio Vaticano | (1869) para sancionar el dogieala infalibilidad pontificia, a pesar de los
duros conflictos con el sector episcopal que daseatuar la dimensién colegial-conciliarista de la

15 Algunas "perlas”, de clara genealogia imperialam#tiana:7) solo al Papa le es licito, conforme a las netades de los tiempos, establecer

nuevas leyes. 8) sélo el Papa puede usar las irrsgmperiales. 9) él es la Gnica persona a qu@os los principes besan los pies. 12) a él se le
permite deponer a los emperadores. 18) su serterwipuede ser reformada por nadie y él puede medorlas de todos. 19) él no puede ser

juzgado por nadie. 27) el Papa puede liberar asifsditos del juramento de fidelidad prestado aspeas indignas de ello.

16 Recién elegido, 37 afios, escribe eBitzut Universitatis Conditor'Del mismo modo gque Dios, creador del universo,reado dos grandes luces
en el universo, la méas grande para presidir el ylla mas pequefia para presidir la noche, asi éé$tablecido... dos grandes dignidades. Como la
luna, recibe su luz del sol y por tal razén egriiafr a é1.".
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Iglesia, y el area contraria, mayoritaria, que apununa iglesia jerarquica, liderada por un papa
con poderes absolutds.

El papado “absoluto” (ab-solutus)

Para visualizar_la diferencia entre la estructuedefnal, comunitaria, paritaria, autogestionada,
pobre y nédmada inaugurada por Jesus Yy la de Isidgéetugl es suficiente repasar los titulos, los
derechos y las funciones que el Vicario se asigsianasmo. En el Anuario Pontificio se lee que el
papa es:

1) Obispo de Roma; 2) Vicario de Jesucristo; 3) 8sor del principe de los Apdstoles; 4) Sumo Poaéifie la
Iglesia Universal: 5) Patriarca de Occidente; 6) iRrado de Italia; 7) Arzobispo y Metropolitano de Rrovincia
Romana; 8) Soberano del Estado de la Ciudad delit&to; 9) Siervo de los siervos de Dios.

Los significados que tienen dichos titulos estéticnlosamente definidos por la Biblia del
Vaticano, el Codigo de Derecho Candnico (CDC), seglicual el Romano Pontifice ejerce su
propia potestad suprema a traves de la Curia (8§6@)con el mismo forma la Sede Apostdlica.

Para terminar, el papa romano tiene la respondabilile Jefe de Estado, como se lee en la Nueva
Ley fundamental del Estado de la Ciudad del Vatic§22-02-2001): La representacion del
Estado en las relaciones exteriores y con los desugestos de derecho internacional, para las
relaciones diplomaticas y para la conclusion dedosierdos, esta reservada al sumo Pontifice por
medio de la Secretaria de Estadt®.

17 . . L N - . .
Pio IX usa su autoridad a favor de la segundacigmsiy promulga la constitucion Pastor aeternus,|aihabitual humanidad, debido a la

ausencia-protesta del 20% de los obispos.

En el tercer capitulo se lee que el papa no s@aedila preeminencia, sino la “plenitud total delder supremo”, por la via “ordinaria” y
“directa”, en lo que respecta a todas las iglesiasus fieles; El “es el juez supremo de los fieyesu juicio “no puede ser cuestionado por nadie y
a nadie le esta permitido juzgar una de sus dewgsih Para ser mas explicitos, el concilio termown el conocido anatema:” Si alguien afirma que
el Romano Pontifice tiene sélo una tarea de contrglia, pero no un pleno y supremo poder de jigts6h sobre toda la Iglesia, no sélo en lo
relacionado con la fe y las costumbres, sino tamkié lo que se refiere a la disciplina y al gobi@dte la Iglesia... haya para él excomunién”. Las
definiciones del mismo Romano Pontifice son irretdsles por si mismas y no por el consenso deésihjl

18
El papa:

*En virtud del primado de gobierno es el supreadministrador y ecénomo de todos los bienes edisis” (Canon 1273)

*Es juez supremo en todo el mundo catélico ygupgrsonalmente, o a través los tribunales ordwsy la Sede Apostélica o también por
medio de los jueces por él nombrados” (Can. 1442)

*Tiene la potestad no solo sobre la Iglesia wemisal, sino que también ostenta el primado de kegtad ordinaria sobre todas las Iglesias
particulares y sus agrupaciones” (Can. 333)

*Tiene “la suprema direccién y coordinacioén dsesliniciativas y de las actividades relacionadas obra misionera” (782)

* Sélo él tiene la facultad de conceder dispensa, ejemplo de la obligacién del celibato en esaale sacerdotes que pierden el estado
clerical, y del matrimonio “celebrado y no consurna1698)

* Tiene el poder exclusivo de “convocar en Conciicuménico...suspenderlo o disolverlo y aprobar kxsetos” (338)

* “Nombra libremente a los obispos, o confirma lgue han sido legitimamente elegidos” (377)

*Mediante un propio decreto nombra a los Cardesa351); y reline y preside el Concistoro” (353)

*Tiene la potestad de convocar al Sinodo de lbss@s “cada vez que lo considere oportuno... ratifia eleccion de los miembros...
establecer los argumentos, concluir... y disolvesiabdo” (344).

*"Tiene el derecho propio e independiente de namly enviar a sus Legados, tanto a las Iglesiasnc@ los Estados” (362)

El Romano Pontifice esta por encima del dereclie gventuales juicios, por lo tanto:

. “La Primera Sede no puede ser juzgada por nadiel04)
. “No se concede ni apelacion ni recurso en cowleda sentencia o el decreto del Romano Pontif{883)
. “Sea castigado con justa pena quien...ensefie ungin® condenada por el Romano Pontifice o por eh@lio Ecuménico...; quien

por el contrario no obedezca a la Sede Apostoat@rdinario o al Superior que legitimamente lasleme o las prohiba”
. “Quien, contra un acto del Romano Pontifice recuaConcilio Ecuménico o al Colegio de los Obispssa castigado con una
censura” (1372)

LA SEDE APOSTOLICA

. Tiene potestad inmediata y exclusiva sobre loginiss de vida religiosa en lo que respecta al nég interno y a la disciplina (Canon
593); puede suprimir un instituto y “disponer desdiienes temporales relativos” (584).” Cada unostis miembros tiene la obligacion
de obedecer al Sumo Pontifice como su Pastor Safir&®0)

. Autoriza la publicacién de las Sagradas Escrituyda version de las mismas. (835)
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Al igual que un Superhombre, el Pontifice romanapactodo el espacio eclesial, desarrollando
funciones de tipo:

1. Legislativas: solo él puede emitir leyes validasagada la Iglesia;

2. Judiciales: él es el Unico juez supremo y sus Bei@e son inapelables;

3. Directivas: sélo él puede nombrar o confirmar a#olbs jefes de las comunidades locales y
de la Curia, ademas de determinar la agenda ddaddkesia;

4. Doctrinales: solo él tiene el poder de definir lactina y la moral, y de ratificar o no

sinodos y Concilios;

Administrativas: él es el Unico, supremo admindirade todos los bienes eclesiasticos;

Culturales: sélo él tiene la facultad de establécéturgia sagrada y emitir dispensas;

Politico-constitucionales: él es el soberano ddhdis Pontificio y, bajo ese titulo, es

miembro de organizaciones supranacionales.

No o

Desde el punto de vista histérideay que subrayar que ninguna de las funcionesstjpapa se
autoconfiere ha sido ejercida o reclamada jaméatopgrapas del primer milenio.

Desde el punto de vista psicodinamion, papa dotado daitia suprema potestad ordinaria sobre
todas las Iglesias particulares, que puede actwgus el propio criterio personal’contra el cual

no es posible ni siquiera interponer apelaciéorpresenta con un Yo tan dilatado y grandioso que
no permite la existencia de ningin “Otro”. A larpacia del papa se puede aplicar acertadamente la
expresion de Elias Canettl:d intencion del poderoso es grotesca: quiere séneo”.

Un sujeto que se considerali*solutus, es decir desligado de cualquier amarre con tawadad,
vive en la locura, clinicamente hablando. Si tiengpoder ilimitado, y acontece con frecuencia en
la historia, esta en condiciones de llevar unadmad una organizacion hacia la locura y la
autodestrucciéon. Esto no significa que el papadouws® institucion totalmente delirante, ya que
ciertas manifestaciones suyas indican que en stiangexiste una parte consciente de la realidad y
de sus propias responsabilidades. Sin embargoe rmuede evitar reconocer que representa una
anomalia psico-socioldgica, capaz de mantener ezstatlo patologico la entera organizacion que
de él depende.

La escision eclesial

Si se pesan detalladamente los titulos anterioenérdicados, se corre el riesgo de quedar
atrapados en una condicion de estrabismo, debipe &l papa exhibe dos imagenes divergentes y
contradictorias. La primera presenta a un sujetorqusolamente esté a la cabeza de una didcesis,
sino de la Iglesia Universal; no sélo a un jefeirés@l, sino también politico, dotado de autoridad
en las relaciones con las demas naciones; tienpetentias no solo religiosas, sino también éticas,
econdmicas y sociales.

. Emite la “profesion de fe” a la cual estan obligzllos eclesiésticos, desde los cardenales hastadarocos y superiores religiosos
(833)

. Tiene el poder de ordenar la sagrada liturgia dddésia universal, publicar los libros litirgicasautorizar sus versiones, ademas de
vigilar para que las normas litirgicas sean obselas en todas partes” (838)

. Se reserva una serie de dispensas en el casoefpilaridades en el “ejercicio del orden sacro” (I04 impedimentos para contraer
vélidamente matrimonio (1078); votos privados (1196

. Se reserva para si mismo o para otros la remis®tachena (1354)

. Puede apartar y transferir de modo definitivo tiiquias relevantes” (1190)

. Otorga el permiso para enajenar bienes cuyo velareda la suma establecida, o de un exvoto o @tosbpreciosos” (1292)

d Otorga la aprobacién para “transferir al domingoganos dias festivos de precepto” (1246).
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Una representacion diametralmente opuesta desaliBapa comoél siervo de los siervos de
Dios”, es decir, un sujeto que no posee ninguna authrgando colocado en el peldafio més bajo
de la comunidad y de los conocimientos cientifigligiosos. El es el soberano de los fieles y su
siervo al mismo tiempo; esta en la cumbre de lalagerarquica (Sumo Pontifice) y, al mismo
tiempo, en el nivel mas bajo; se sienta sobre anotipero, al mismo tiempo, se arrodilla para
obedecer a las ordenes de sus vasallos.

Los atributos del romano pontifice desafian lagdegle la racionalidad humana: ninguna légica
puede integrar roles sociales absolutamente actigétcomo Vicario de Cristo” (o de Dios en la
tierra) y “siervo de los siervsEn una normal dinamica social no es posiblepsesidente de una
sociedad y, al mismo tiempo, ser el portero o elararo. No existe, hasta el dia de hoy, una sola
religibn u organizacion humana, a excepcion dealdlica, que atribuya a su jefe el derecho de
tener un gobierno absoluto, de juzgar todo y adpde estar exento de toda critica, teniendo
ademas el deber de seieérvo de los siervdaTal religion podria muy probablemente definirse
como delirante, fuente de vaivenes mentales parangmbros.

La premisa desde la cual se mueve el Papa es goa ¥erdad absoluta debe corresponder una
Unidad absoluta. Tal axioma es propio de todossistemas “imperiales” o “absolutistas”, segin
los cuales solo en la Unidad hay Perfeccion, Oydamor, mientras sin Unidad hay imperfeccion,
caos y odio.

La historia nos muestra como la pretension deUmidad absoluta es forzosamente “cismogena”,
es decir, generadora de cismas. Es a partir det&dim® y de S. Agustin cuando empieza en la
Iglesia un proceso de fractura vertical entre lasig de primera fila (Catélico-romana) y las de
categorias inferiores (no romanas); entre el Ugioerdadero Redentor (Jesus Cristo) y los no
fiables; entre la Verdad infalible (catélica) y atlas falibles; entre las personas sagradas (cjero)
las profanas (laicos), entre los predestinadoarmipo y los destinados al infierno.

El autor del Cddigo de Derecho Candnico (CDC), Jkablo I, ha percibido la naturaleza
devastadora del “primado absoluto”, impregnado algradicciones asombrosas, al admitir en la
enciclicaUt unum Sin(1995), aunque diplomaticamente, que el ejeractoal del papado romano
debe someterse a revision. En efecto, aunque awe la la esquizofrenia, est4 ciertamente
dominado por uesorden narcisista

Dominio y sumision: las dos naturalezas de la Igkes

La patologia mencionada no es un atributo solo afe personas. Caracteriza también a las

organizaciones sociales, donde se encuentra acaplifi Por lo que atafie a la Iglesia catdlica, es

suficiente observar las audiencias publicas detifi@romano para toparse con dos dindmicas

contrastantes: por un lado_la parte dominante deldSPontifice, un concentrado de competencias

y grandiosidady por otro lado una parte infantéscenificada por una masa muda y encantada de
fieles.

1. La megalomania papal

La grandiosidad del papa, como se deduce por el, GB@ndamenta en la conviccién de estar en
permanente y exclusiva relacion con Dios, del seaiutoproclama Vicario. El no se limita a hacer
explicita su propia experiencia de Dios: en nondarél define normas y sentimientos validos para
todo el mundo. En nombre de Dios determina cu&ladas pecados “mortales” o “veniales”, asi

como las alianzas politicas, econdémicas y socigles son del agrado de Dios, con sus
correspondientes premios y castigos. Sopesa ey plocontra de las teorias cientificas o éticas.
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Contra los que no manifiestan una completa “sumisié la mente” emplea la censura, la
excomunion y la expulsion.

Su aureola de secretopyivacy le permite exibir una dimensién sobre-naturalséit participe del
misterio divino, puede atribuirse derechos y caaéb impensables para la naturaleza humana. Por
consiguiente, no puede obrar como cualquier hompbeecocina, va al mercado, juega con sus hijos
o discute de los problemas del mundo con los taaloags, las mujeres y los jovenes. No vive en
una casa confortable, sino en un cofre embellecmo pinturas de los mejores artistas. Esta
protegido por una pequefia milicia armada, en efimt de un estado que €l mismo gobierna en
modo absoluto. No viste como los jefes de estadmales o de las principales religiones. Su
vestimenta procede de renombrados sastres. Ustgagaillos, sombreros y capas como simbolos
de una realeza sin parangoén sobre la faz de ta.ti8r usara el vestuario de aquel “carpintero” del
cual se proclama Vicario, adquiriia una dimensiGatural, pero perderia su presumida
“ascendencia sobrenatural’, garantia de impecalilidNo podria acreditarse, ante “fieles” e
“infieles”, como el Unico pontifice, es decir corab“puente” exclusivo a través del cual pasa la
salvacion, desde Dios hasta la humanidad.

Ser reservado, secreto, inviolable, inapelableamp gor lo tanto, elementos caracteriales del Papa,
sino consecuencias directas de la presencia deldeon‘harcisistd y “megaloman que le
induce a vivir como si él representara faaturaleza divina de Cristo, digna de veneracién. La
transparencia de los procedimientos o el debatertabsobre sus “doctrinas” son inaplicables, en
cuanto que serian una manifestacion de debilidaedogionarian su sublimidad y su pretendida
perfeccion.

Los mismos obispos, conociendo bien el orgullo yexrema vulnerabilidad del Papa, no se
permiten dirigirle expresiones de abierto contrasteitica, por miedo a desencadenar una reaccion
de venganza, que llegue a humillar o a cesar a@siiatenten contra su prestigio sobrehumano.

En sintonia con el CDC, los fieles son como la fav@onica Dolly”, copia dehnimusdel Sumo
Pontifice. Se podria concluir que el Papa, seg@D&l, esde facto*filicida”, a imitacion de aquel
Dios-Padre que exige el sacrificio de su Hijo amdgio una visibn mas pesimista, el papado es
genocida, porgue tiene la facultad de confiscatqoiger forma de vida adulta a todo un pueblo,
expropiandolo de aquellas facultades humanas coagalj, dirigir, formular doctrinas e incluso
administrar el patrimonio eclesial.

Pero al tener un nucleo adulto, esta claro queapejerce el poder también con humanidad y
sensibilidad. EI CDC y el analisis historico-soé@ito muestran cémo el papado es un conjunto
ciertamente de amor, pero también de tirania, gadvile los roles que se atribuye a si mismo, que
humillan a los que comparten con él la misma figicda. Con esto quiero decir que cada acto del
papado (y de la jerarquia catolica, por ende), aenmgalizado con las mejores intenciones, no
puede estar nunca exento de una violencia intdnsen cuanto que tiende a una radical
deshumanizacion de los “subditos”, cuyas opinioinésios, exigencias o quejas no poseen valor
alguno. La visiéon que el CDC establece para lditiaieh de la Iglesia catélica no deja espacio a las
soluciones intermedias: el papa es Todo, los fialesson Nada. L'a tradiciobn soy yo”,decia
candidamente Pio IX.

La paradoja es que el agigantamiento del papadgaremtiza una mayor proximidad a Dios: es
suficiente hacer notar que de los 134 papas delnsiegmilenio solamente cinco han sido
declarados oficialmente “santos”, y que de entlesalino renuncié al papado (Celestino V). A
pesar de todo, el papa sigue otorgando a si méitilo de “Santo Padre”.
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2. El nexo edipico Papa- Iglesia

Si reflexionamos sobre el hecho de que en susioaks con los fieles el papa exige no sélo la
obediencia, sino también la “comunion” y la absaliidelidad (corroborada por un juramento en el
caso de los tedlogos y los obispos), entonces adlroupsicodinamico adquiere una tonalidad
emocional particular, que hace pensar en la neasld ser el “predilecto” de la Iglesia, el sujeto
mas amado por la colectividad, sin ningun deberedgrocidad. El hecho mismo de poder hacer
caso omiso hasta de las opiniones del Colegio Ep#gone de manifiesto la unilateralidad de la
relacion afectiva y la incapacidad de compartivida con los demas hermanos. La necesidad
primaria es que la madre-Iglesia se dedique incioimente a El, sin prestar atencion a sus
“hermanos”.

Es suficiente observar cualquiera de las exhibesodel papa para ver como él, al ocupar la
posicién del actor Unico, anula a cualquier otetgmdiente del corazdn de la Iglesia. Si esta altim
est4 teolégicamente homologada a la Madre que dddaMadre Iglesia), y si el Papa es el “Santo
Padre”, entonces él es el esposo y goza de un exchrsivo. Todos los demas, aunque obispos,
quedan excluidos.

No es una casualidad que cuando en el lenguajercem@firma’la Iglesia ha declarado...la
Iglesia ha excomulgado...la Iglesia ha canonizadeg entiende que el papa es la Iglesia (nunca
viceversa), de la cual es el legitimo y Unico mfige. En la imaginacion colectiva el acoplamiento
Iglesia-papa es inmediato, en cuanto que solanemapa “posee” a la Iglesia-Madre en sentido
simbdlico y operativo, recibiendo asi un amor irdioional.

El horizonte inconsciente en el cual se sitla phpss paralelo al del hijo “predilecto”, quien dese
ardientemente unirse y poseer a la madre, anulahgadre, para permanecer en el principio del
gozo sin limites y sin compromisos. Esta situa@ndna literatura psicoanalitica ha sido clasificada
como “complejo de Edipo”, siendo su eje el incedttay que aclarar que esta vicisitud
antropoldgica afecta a todo el mundo y podria tamatogias con lo que en teologia es designado
como “pecado original”.

La caracteristica mas importante del Edipo, entendiomo escenario mitico, no es tanto la
naturaleza fisica de la unién con el progenitorsdeo opuesto, casi impracticable a causa de un
“tab0” presente en todas las civilizaciones. Statraas bien de un deseo ilimitado, que tiende a
desbordar los margenes de la Ley, la cual colosdel$s duros a las pretensiones extravagantes y
caprichosas de los impulsos, a partir de los prafies de vida. S6lo una paciente y amorosa cura
de los padres logra domesticar al Yo del nifio,ehpstmitirle aceptar la realidad y renunciar a la
nostalgia de un amor absoluto por parte del progede sexo opuesto.

Cuando el papa se autodenomina y actia como gquéencalidad de suplente de Dios (Vicario de
Cristo) - tiene el derecho de ejercer por si seloabanico de funciones legislativas, judiciales,
politicas y doctrinarias, da muestra de no acegqiarpropios limites contingentes, y exhibe un
suefio-necesidad (pre-genital y edipico) de gozaadecluyente predileccion veneradora de la
Madre-lglesia.

Si es verdad que el Papa se considera como el gnjeto autorizado a “poseer” todos los bienes
de la Iglesia (como reza el CDC), se derivan debbd® de alcance institucional:

1. Auto-definiéndoseSanto Padrey no Santo Hijq rehldsa tener una autoridad terrenal por
encima de si mismo que limite las ambiciones yHligoe a tomar conciencia de que no
puede comportarse como un nifio tirano, que exigarsado y obsequiado.

2. En razon de ser padre que posee a la Madre-lgdaesiéxclusiva, no puede tener hermanos.
Es sintomético que en sus alocuciones el Papaigealios “catélicos” no como hermanos
sino como dilectos hijos.
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Consciente de una vulnerabilidad que deriva deicoines irracionales, el Papa trata de proteger
su propio nucleo edipico-infantil enalteciéndosstéealcanzar el nivel de Dios. Se adorna con
paramentos, dignidad, suntuosidad y potestad sazgadon los cuales hipnotiza a los
espectadores, hasta convencerlos de gozar de pmaocsidad metafisica y ontoldgica.

A esta representacion megalémana sigue, como asersaa ldgica, la reduccion de los “fieles” a
puras realidades virtuales. Edipo papal y castraadé los fieles son, por ende, realidades

inseparables.

El nacleo infantil del pueblo catdlico

Desde el punto de vista del inconsciente, obviaenguatrcial, la dindmica eclesial se sostiene
gracias a un pacto firmado inconscientemente eszitfgpapa-lider-absolutd y los “bautizados
gregarios-insignificanté's EI primero se propone a los segundos como eacén de sus ideales,
asumiendo la imagen de un ser grandioso, aventajadee todos los demas y que asegura un
Paraiso eterno a quienes le obedezcan. Si los fielsean ser asociados a tales privilegios, deben,
en cambio, mantenerse dentro de la condicion de€menacidos”, carentes de facultades mentales
desarrolladas, con las mismas que han sido resibyjdmantenidos en la Iglesia desde el dia del
bautismo.

Por la presencia del niacleo narcisista-megalémahaapa - que, repito, representa soélo una parte
de su identidad - los fieles catélicos se encurrgrauna encruijada. Los que consideran infantiles
0 antievangélicas las pretensiones del Jefe dgdaid tienden a negar la validez de sus enseflianzas
hasta el punto de llegar a considerar silencioster@rsoleta su propia adhesion a una Iglesia en la
cual no pintan nada. Las investigaciones de sagi@loeligiosa muestran que la mayoria de los
catélicos, especialmente con estudios superiorgs/anes, consideran caduca la ensefianza del
pontifice y abandona en progresion creciente laslgl catélica. Queda el problema sefalado
agudamente por A. De Mello, mistico hindd y jesugagun el cual‘una sociedad que ha
sometido a sus rebeldes ha obtenido su propiagsap, ha perdido su futuro”.

La otra parte del mundo catdlico, cada vez mascidduesta constituida mayormente por sujetos
poco alfabetizados o ancianos, que consiguen ajiveeguridad precisamente en los atributos
extraordinarios del Papa. Sentirse parte de uhidaddantaseada como omnipotente y omnisciente
constituye una garantia para un Yo mutilado pocgsos pedagogicos infantilizantes y que solo en
esta ilusion logra una forma de auto-apuntalamidris fieles-gregariosconsiguen otro beneficio

al someterse a la autoridad sagrada del papa: puedenscientemente, sentirse miembros de una
entidad grandiosa y perfecta, pertenecer a la weizéadera Religion, ser parte de un pueblo y una
civilizacion superiores, posesores de las llavels &alvacion.

Pero, frente a tales ventajas virtuales, ellos “sampirizados” de sus potencialidades reales. A
pesar de que en los documentos del Magisterio seaplique la condicion deplieblo real,
sacerdotal y profético en la vida eclesiastica pierden los derechosvaléos de su naturaleza
“real”, porque el Unico verdadero Rey es el papa; seriga de su tapacidad proféticaal estar
condicionados por un sUper-maestro, que tiene elopwio de la palabra; estdn exentos de
cualquier ‘inisterid sacerdotal por pertenecer a un mundo profan@dreiencia del cristiano se
ve degradada a érgano ejecutivo del Magisterio Ipapalesiastico, que disciplina todas las fases
de la vida, desde la sexual hasta la politica, aleema minuciosa e inapelable.

Es el mismo Pio X quien, en la enciclahementer nosstablece para los catdlicos el siguiente
principio, que invierte el mensaje de Jesus, es,dp®la Iglesia es una sociedad desigual y que la
multitud no tiene otro deber que el de dejarse gumuiendo a sus pastores como una décil grey
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”...siendo la Iglesia el Cuerpo mistico de Cristo, Cperdirigido por Pastores y Doctores... De eso resgue

la Iglesia es por su misma naturaleza una socieddesigual, sociedad formada por dos categorias de
personas: los Pastores y la grey... la muchedumfwweiene otro deber que el de dejarse guiar, siguie a sus
Pastores como un manso rebafi{Enchiridion delle Encicliche, 1V,142, EDB).

La obediencia al lider conduce a un agotamientoYael que debe ser apuntalado por clichés
ideoldgicos, prédicas y ritos que creen la sensad@que Dios, el buerPastof dona el amor a
las ovejas que sean “obedientes”. Por consiguid¢mtelvencia profunda de los cristianos fluctia
entre dos sensaciones: ser parte de un sujeto otanip que, al mismo tiempo, los trata como
nifios minusvalidos.

Hasta el Concilio Vaticano Il la condicion infardié mil millones de laicos catélicos era tal que ni
siquiera estaban autorizados a estudiar la Bilim hoy no pueden leer el Evangelio en las
iglesias, tanto menos comentar la homilia, rezaciones o ejecutar gestos reservados al
celebrante, votar en los concejos parroquialesr angerpelados en problemas socio-econdmicos.
Practicamente todo se le reserva@en sagradplo cual genera una singular paradoja: mientras
que el papa recuerda reiteradamente que la videada persona es sagrada desde el primer
momento de la fecundacion, él mismo procede a ¢desagrar” el neo-bautizado en cuanto entra
en la Iglesia y en el “Cuerpo mistico de Crist@tableciendo que la Unica persona sagrada...es el
sacerdote.

Un famoso escritor catélico comenta asi la sitradR@rece que para cada catélico no exista mas
gue una sola actividad perfectamente legitima isisgos de excesos: la apologia de la autoridad
eclesiastica y de sus métodos, la exaltacion feaatie sus pequefios éxitos, el disimulo de sus
fracasos, incluso a costa de vergonzosas mer({@asrge Bernanos, 1940).

Perfeccion y culpa

Lo que Bernanos registra como patologia de la imjles eldesorden narcisistaun conjunto
incoherente deilealizacion (apologia de la autoridad eclesias}jexaltacion fanatica y disimulo
de fracasos y mentiraskl resultado es un empobrecimiento de las capaeis mentales de la
persona que, a su vez, provoca un debilitamientasdeelaciones afectivas con los demas.

En un mundo construido sobre el ideal de la peidaces inevitable que aparezca una consistente
agresividad persecutoria en relacion con los giende diferentes o “impuros”, amenazan la
cohesion interior. Pureza interior y violencia gergoria son producto de un parto gemelar.

La conversion del corazon y la mente, ejes fundémhete la experiencia religiosa, se hace
problematica desde el momento en que los fiele®sy lideres, empujados por desorden
narcisistg tienden a agigantar tanto el bien como el matjlaxsdo entre sentimientos opuestos,
tanto de indignidad como de superioridad. El nexiefinido que se establece entre papado y fieles,
bien lejos de ser puramente imaginario o tedrios, ihmoviliza en un amarre que les impide
alcanzar ese “principio de realidad” que permitaiambos reconocer plenamente tanto los fallos
como los méritos, propios o ajenos. Vivir en unadad indiferenciada, sin espacios para la
individualizacion, engendra una ilusion de grupbtig®: ya somos perfectos, ¢ para qué cambiar o
convertirnos?

En repetidas ocasiones Juan Pablo Il pidié pubkcdaenperdon a la humanidad por los pecados
cometidos por &ndnimos hijos de la Iglesian contra de las mujeres, los judios, la cienlos,
esclavos, los colonizados. La valiente denunciahadlegado al punto de admitir que dichos
“pecados” se realizaron bajo inspiracion o corolaglicidad del mismisimo Magisterio papal. Para
defender la aureola de perfeccion de la Iglesidl€at Juan Pablo Il ha eludido la admisién de los
errores de sus predecesores, negando publicanwdderésponsabilidad histérica. Bésorden
narcisista que condiciona inconscientemente la Iglesia, @s#lo dos opciones: o la perfeccion o
la simulacién de la culpa.
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Una ética que mira a la perfeccion absoluta, aésgemista, carece de un centro de gravedad, por
lo tanto oscila entre la maxima severidad, por pJeren el campo sexual, y la maxima tolerancia,
por ejemplo, hacia la injusticia, la guerra y larapcion.

La traduccion social del desequilibrio ético estdeb representada en la investigacién de Transpangnc
Internacional 2000, segun la cual en los diez paisson menos corrupcion (en la escala del 1 al 163 |
catolicos constituyen el 10%, mientras en los paidende la corrupcién es muy elevada (grado destia Z4)
los catdlicos forman el 87% de la poblacion. Tambida sociologia confirma que el camino hacia la
perfeccion (proclamada) se mueve paralelamenteelalcorrupcion (verdadera).

El ideal al cual son llamados los creyentes no es posible, aunque dificil, de las
Bienaventuranzassino el imposible de la perfeccion de Diogpsotros tenéis que ser perfectos,
como perfecto es vuestro Padrd@al ascesis, respaldada por un aparato ideoldgltargico, se
centra en un atributo del Padre y en el anhelocteporarlo.

Mientras que para Jesus la religiosidad verdademngiste en la ayuda concreta al hermano en la
necesidaddar de comer y beber al hambriento y al sedientitar al enfermo y al pregppara la
Iglesia la inversion primaria es el alcance dmtado de perfeccién’De aqui el privilegio que el
Magisterio asigna a la vida “religiosa”. El frajda monja que hacen voto dastidad, obediencia

y pobrezaentran automética y juridicamente en eatado de perfeccidnain desinteresandose del
hermano en dificultad. El voluntario de @aritas que dedica de forma gratuita muchas horas
semanales para servir a los pobres, no vive erstadl@ de perfeccion, puesto que su finalidad es
aliviar el hambre y no alcancar la perfeccion dedre.

En esta perspectiva de “perfeccion coactiva”, lesig catodlica no logra inventar programas y
métodos pastorales que permitan al conjunto déelageses desarrollar un sereno y constructivo
auto-analisis para diferenciar las culpas “perse@g” (procedentes de acusaciones por fallos o
pecados inexistentes) de las culpas “depresiva®” lfpber provocado dafios u ofensas reales al
préjimo). Todo esto pesa hasta el punto de que dgorfa de los cristianos no distinguen
claramente: 1) la verdad de la ambiguedjgl amor de la violencia

1. El enredo verdad-ambiguedad

Siguiendo el ejemplo de Jesus, muchos cristiéams contribuido a crear doctrinas y métodos
frutos de una apasionada investigacion de la velgaotorio que el desarrollo de la ciencia haya
sido posible gracias a muchos creyentes que seddicado a explorar, no soélo cada faceta de lo
oculto, sino también a autocorregirse mediante@mocimiento de los errores.

A pesar de esto existe, a mi modo de ver, una dersombra en el comportamiento de la Iglesia
institucional. En eAnuario Pontificioel Papa se define, por una parte, co®ocesor del Principe

de los Apdstolés “ Soberano del Estado Pontifi¢ig por el otro ‘Siervo de los siervdskn la
l6gica formal el “soberano” tiene una dignidad y poder incompatibles con los de un “siervo”.
Una opinidbn o un comportamiento que se prestartegpiretaciones que generan incertidumbre o
confusién se definen como “ambiguos”, y puederegsaminados sélo por el observador. El sujeto
titular de la ambigledad no vive ni la confusiénanduda. El papa no calificaria como ambiguo el
doble rol desoberano del Estado Pontificiode Sucesor de los Apostolasientras que lo es para
millares de personas que lo ven pasar de condpotpsas de un jefe de estado a otras propias de
un jefe religioso. Hay presidentes que lo reciben kbonores militares como si fuese un Jefe de
Estado, mientras en otras ocasiones el mismo é&efssthdo se arrodilla y besa las manos tratando
al papa como Autoridad religiosa.

La ambigiiedad es un tipo de organizacion psiquacacterizada por la presencia simultdnea de
ndcleos no integrados, por lo cual falta la corgigenle la contradiccion. Cuando la parte edipico-
infantil queda separada de la madura, doctrinasipaes pueden ser interpretadas o adoptadas por
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el Otro como confusas, de naturaleza incierta gntadas a metas tanto honorables como
indecorosas.

Si el papado, transformandose en “absoluto” e libifl, buscaba establecer como inmodificable
y cierta la “Verdad”, el resultado es el opuestocbnfusién entre los catélicos es evidente y la
credibilidad del magisterio papal esta cuestionada.

Intoxicados por la exuberancia de sus grandiosglgda licencia de dctuar segun su personal
convicciori, los papas han establecido doctrinas que sonradiotorias respeto a las de sus
antecesores. Todo esto hace que sea ambigua taciefide la “verdad”, por lo cual se hace
imposible establecer quién es en realidad el pepdlle. Algunos ejemplos:

& La salvacion eternade los no catdlicos es un test interesante. Etiiorte Ferrara-Florencia
del afio 1442, reunido y aprobado por el Papa, lestb

“La Santa Iglesia Romana firmemente cree, profesaaguncia que no puede hacerse participe de la vida
eterna a todos los que estén fuera de la Iglesigti@a, por ende no sélo a los paganos, sino tarmpaclos
judios, los herejes o los cismaticos; por el comibairan al fuego eterno... si antes del final de sida no se
han sumado a la Iglesia”.

Millones de catequistas, sacerdotes y obisposeuieapitiendo desde hace siglos esta “Verdad”:
colonizadores y conquistadores han destruido rabads de la religiosidad pagana y exigido la
conversion obligatoria a la Iglesia de todos loshbpos conquistados, bajo la amenaza de una vida
eterna en los infiernos. Si tedlogos o laicos sevin a contradecir esta doctrina terminaban en el
infierno de la Inquisicién ya en la vida terrena.

Quinientos afios después, con el Concilio Vaticahocdnvocado y aprobado por el Papa,
“paganos” y “hebreos” (es decir, la mayoria de lanhnidad) ya no son automéaticamente
candidatos a la perdicion:

“Quienes sin culpa ignoran el Evangelio y su Santglesia , y no obstante buscan sinceramente a Dips,
bajo el amparo de la Gracia se esfuerzan de cumetin las obras la Voluntad de Dios, conocida a &awlel
dictamen de la conciencia, pueden conseguir la saién eterna”(Lumen Gentium,16)”

& La interpretacion de las escrituras ha conocido draméaticas contradicciones por paete
papado. Durante mas de un milenio habia sostenigolay Biblia, en cuanto palabra inspirada
directamente por Dios, no podia contener error rlguCuando Galileo ensefia que los
descubrimientos astronémicos son incompatibles leorexplicacion literal de las Sagradas
Escrituras, es inmediatamente amonestado por gar®aulo V (1616), que le obliga a abandonar
la teoria copernicana, para luego llevarlo fremt&rédounal de la Inquisicion (1633) y condenarlo
como

“gravemente sospechoso de herejia por haber sodtegicreido en una doctrina que es falsa y conteaai las
divinas Escrituras, ya que el sol es el centro deiverso... y que la tierra no es el centro del murido

Después de tres siglos y medio, Juan Pablo Il adice la tesis, no de simples tedlogos, sino del
Magisterio papal precedente, afirmando que la taale la Biblia al pie de la letra ya no es posible

“El juicio pastoral que requeria la teoria coperrama era dificil de expresar en la medida en que el
geocentrismo parecia formar parte de la ensefianzama de la Escritura... el error de los tedlogos ae |
época, en la sustentacion de la centralidad deikrt, ha sido el pensar que nuestro conocimiente k&
estructura del mundo estuviese, en cierto modo,redtirado por el sentido literal de la Escritura...
Paraddjicamente Galileo, sincero creyente, revekr £n este punto mas perspicaz que sus adversarios
tedlogos” (1992).
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No suficientemente aleccionado por el caso Galio,1X (1877) condena la teoria de la evolucion
y el paradigma darviniano comeepugnante frente a la historia, de la tradicionlds pueblos y de
la misma Razdry que “degrada al hombre al nivel de los brutos que camede razon”.

Un siglo después, un nuevo motivo de agitacion gag catdlicos: Pio XllI considera el
evolucionismo “una hipoétesis seriddfmanis Generis1950) y Juan Pablo Il confirma su validez:
“Hoy, alrededor de medio siglo después de la pwadién de la enciclica, las nuevas
investigaciones llevan a no considerar la teorialaevolucion como una mera hipotésfé\ la
Pontificia Academial996).

& La utilizacién de la violencia fisica y morales objeto de otra sacudida por parte del
Magisterio. Inocencio Il decret&€(m ex Officii Nostri1207) que los herejeséanentregados al
brazo seglar para ser castigadosnocencio 1V con la bula&Ad Extirpandadeclara licito el uso de

la tortura en los interrogatorios. Paulo Ill, em25 centraliza la antigua Inquisicion medieval,
poniendo al servicio de la Iglesia el uso de ldevioia legal y de la accién penal (que abarca desde
la censura previa, el arresto - aun bajo la mingospecha - y las penas financieras para los
tipografos hasta la hoguera).

Ocho siglos mas tarde, el rebafio catolico se eptardoca del Papa Juan XXIII quie ‘esposa de
Cristo, prefiere usar la medicina de la miserica@djue la de la severidddJuan Pablo Il es aln
mas explicito:

“La tortura que utiliza la violencia fisica y morapara arrancar confesiones es contraria al respate la
personay de la dignidad humafigCatecismo de la Iglesia catdlica, 2297).

“Otro doloroso capitulo de la historia, al cual Idsijos y las hijas de la Iglesia deben regresar cespiritu de
penitencia es el del consentimiento a la intolerégac hasta llegar al punto de la utilizacion de iaolencia al
servicio de la verdad(Tertio Millenio Adveniente).

& La esclavitud es un triste compendio de las ambigliedades deldpapNicolo V en 1452
autoriza el rey de Portugal aVadir, capturar y someter sarracenos y enemigesCdisto y de
condenarlos a esclavitud perpetud.os sucesores, Calisto Ill, Sisto IV, Ledn X, nd&en la
conquista de Africa por parte de las milicias pgutesas y reconocen como legitima recompensa la
“posesion de los esclavog\lejandro VI concede a los reyes espafioles ¢alfad de subyugar a
los indios americanos. Paulo 1ll, en Sublimis DELE37), cambia el tono y decide ques‘indios

no deben ser privados de su libertad y conducidés esclavitudl. Siglos después Gregorio XVI
condena el comercio inhumano de los negros y dédimsclavitud: tina mancha de las naciones
cristianas. Pasan treinta afios (1864) y aparece otra camttan. El Santo Oficio, érgano oficial
del papado, emite una Instruccion donde se afirma:

“La esclavitud, per se, no repugna minimamente rincel derecho natural ni con el divino...En efecto la
posesion del patrono sobre el esclavo solo es @ueste su comodidad... Por lo tanto los cristianosquien
comprar licitamente a los esclavos o entregarlomogpago de deudas”.

& Los hebreosson objeto de desconcertantes tomas de posicigpape del papado. Numerosos
pontifices de los siglos Xl y XII, prohiben bautssrforzados, asaltos a sinagogas y a cementerios
judios (Nicolas Il, Calixto II, Inocencio lll, Grego IX con la Constitutio pro Judeig1120).
Simultdneamente avalan las teologias antisemitaza®ocidos Padres de la Iglesia (Origenes,
Criséstomo, Agustin) introduciendo en la liturgel Wiernes Santo una oracion para la conversion
de los pérfidos judios:

“Dios eterno y omnipotente, que no alejas de tu emisordia ni siquiera a los pérfidos judios, escuch
nuestras plegarias, que te ofrecemos por la ceguede ese pueblo”.
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Con Juan XXIII la pastoral cambia: la oracion Iifiga anti-judia se suprime y el Concilio Vaticano
Il reconoce quéni indiscriminadamente los hebreos de aquel tiempdos hebreos de hoy pueden
ser acusados del crimen cometido durante la pag@desus”.

& |La superioridad de la virginidad sobre el matrimonio es otra de las piruetas doctrinales del
Magisterio. El Concilio de Trento sanciona (sestéfiV, can.10):

“Si alguien dijera...que no es cosa mejor y mas begteedar en la virginidad o en el celibato, que uséren
matrimonio, sea excomulgado”.

Siglos después Pio XlI confirma la superioridaded@rginidad y del celibato sobre el matrimonio.
Sin embargo, Juan Pablo Il no teme contradecis @&pas anteriores o incurrir en la excomunion
prevista por el Concilio de Trento, cuando en 1&8&2na lo contrario:

“En las palabras de Cristo sobre la continencia ael Reino de los Cielos, no hay ninguna refereneieerca
de la inferioridad del matrimonio... las palabras deristo, citadas en Mateo 9,11-12... no suministran tino
para sostener la superioridad de la virginidad ol delibato... el matrimonio y la continencia ni se open el
uno al otro, ni dividen a la comunidad humana (yistiana) en dos bandos”.

& En relacién a loglerechos humanosegl viraje es total. Pio VI en 1791 declara enQudéd
Aliquantuni que la libertad religiosa y de pensamients ‘un delito monstruoso... un derecho
guiméricd. Gregorio XVI, en 1832, asegura que la libertad donciencia es unefror
venenosisinip al cual se agrega espésima libertad de prensa, nunca suficientemergeraxd
(Mirari Vos). Pio IX, al compés de sus antecesores, estafjleeees tin verdadero delirid la
opinion segun la cual:

“la libertad de conciencia y de culto es de deregiopio a cada hombre que debe ser proclamado yasslo
en cada Estado bien constituidgQuanta Cura).

A distancia de un siglo un billébn de fieles catdficdeben creer en una Verdad opuesta, es decir,
gue ya no es undelirio” considerar derecho humano la libertad de con@erde culto y de
palabra. El Concilio Vaticano Il, aprobado por elpp, desmiente a los papas del Ochociento,
reconociendo el derecho a una amplia gama deditbest incluida la religiosa

Si es loable que el Magisterio cambie de opinidra @ercarse al sentido comun y a los los
principios evangélicos, persiste el hecho de qugum papa desmiente abiertamente la tesis del
precedente, aunque la considere errada, por loqueta abierta la posibilidad de que un futuro
pontifice declare equivocada cualquier teoria cmraida anteriormente como “verdadera”. La
ambiguedad de las declaraciones papales se extiamidéEn al método con el cual se formula una
verdad vinculante.

AmbigUedades pastorales

Un ejemplo significativo viene del Concilio Vaticanl (1962-66). Cuando en la asamblea se
vislumbra el problema de evaluar la licitud del aola pildora anticonceptiva, Paulo VI decide
sustraer el tema de la discusion de los millareshigpos alli presentes, dejando entender que no
estan suficientemente iluminados por el EspirifludéSorden narcisistée induce a ocultar dicho
acto de imperio con un “camuflaje democratico” noamolo a una Comision pontificia La
maniobra se revela en toda su falacia en el mormanigue el papa desconoce la conclusion, casi
unanime y en favor del uso de la pildora, de laisidm nombrada por El mismo.

En eldesorden narcisisttambién sucede lo contrario: el Papa siguientel@ugilizar su propio e
ilimitado poder para “condonar” tan pronto comoalgse que la doctrina “papal’ no convence ni
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siquiera a los obispos. Podria admitir el errorpmdlo iria en contra del dogma de la infalibitiga
causando un shock irreparable en los fieles- giegdfrente al rechazo generalizado de la doctrina
sobre la contracepcion por parte de los fielesCuaia papal recurre a una estratagema que le
permite salir del doble aprieto: la defensa de mpip “infalibilidad” y, al mismo tiempo, el
reconocimiento del desacierto. Mediante el Consemntificio para la Familia, emite un
vademécum para los confesores (1997) donde seidealebido a

“la intrinseca malicia de la contracepcion... esgderible dejar los penitentes en buena fe en casoedror
debido a ignorancia subjetivamente invencible, canse intuye que el penitente, a pesar de estagrgado a
vivir en el &mbito de su propia fe, no modificariu propia conducta, sino que mas bien pasaria agrec
formalmente”.

El texto es ejemplar y podria servir como “vademégontificio del desorden narcisista’. Cuando
el lider absoluto ratifica una doctrina que se fiesta en abierto contraste con la razén humana
tiene dos opciones para valorar su propia perfacpidede cargar la responsabilidad del fracaso de
la doctrina al fiel-gregario, a suighorancia subjetivamente invenciblea su resistencia a
“modificar su propia conductaa su perseverancia gécar concretamenteo como alternativa
puede complacerse de su propia omnipotente misdidcexonerando de una culpa — inexistente -
al pecador y reconociéndole una hipotéhinana fe

El juego del “parecer” en lugar del “ser” es pantegrante de la dinamica narcisista que impregna
gran parte de la vida eclesiastica. Basta pensdo<rsinodos Universales que el papado ha
convocado en los ultimos 40 afios, con el fin deatrar que estd en sintonia con los procesos
democraticos de muchas naciones y con las resakgidel Concilio Vaticano Il. A diferencia de
este dltimo, estructurado en funcién de una pae@@dn colegial y una total transparencia (también
mediatica), los sucesivos Sinodos vaticanos séareeemo una simulacién de la colegialidad, una
mera ficcion de democracia, donde la agenda deprolslemas es programada por la Curia, el
debate controlado y las decisiones puramente “dtvess)’.

La amalgama violencia-amor

Paralelamente a una historia bimilenaria de la slglecatdlica, marcada por preciosos Yy
extraordinarios ejemplos de caridad, abnegaciomfgrda de los débiles, no se puede negar la
existencia de otra historia, manchada por condumgmssivas, que han transformado a muchos
pueblos catdlicos y cristianos en prototipos dad&encia humana.

La Iglesia catdlica, con el Concilio Vaticano lbgka corregir muchas formulaciones doctrinarias
carentes de caridad, pero sin reconocer que eflaman sobre todo a partir del viraje constantiniano
- ha endulzado, manipulado y hasta invertido larBudoticia de la “no violencia” inaugurada por
Jesus, llegando a justificar la violencia haciaOélo (guerra, inquisicion, esclavitud, cruzadas,
colonialismos, etc.) y hacia la persona misma {fs@orsumision).

Es incuestionable que el Magisterio catélico spiresen el amor por la salvacion de la humanidad,
pero es igualmente cierto que en el interior deaisinos, documentos conciliares y sermones se
esconde una sed de venganza sin limites. Bastaca@ grave, por ejemplo una blasfemia o el uso
de la pildora anticonceptiva, y, como ensefia e¢csho de Juan Pablo Il (paragrafo 1038s“
almas de quienes mueren en pecado mortal, trasulerte bajan inmediatamente a los infiernos,
donde reciben los castigos previstos: el fuegoneter

No solamente en el infierno, sino también en ehisar resuenan ecos de cruel revancha. Tras
Agustin, también Tomés de Aquino escribe:
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“los beatos del reino celestial veran los castigedas condenados con el propésito de disfrutar ntayente
de su propia beatitud(Sup. q.94 a.3).

Este sadismo celestial, verdadera rareza en lariaigde las religiones, excita la mente del mas
célebre Doctor de la Iglesia bajo la mirada coneptiel Magisterio.

La crueldad, ademas, es proyectada sobre la Tdr$aatisima. A pesar de que en los Evangelios
Sindpticos Jesus aparezca claramente ajusticiaddopaPoderes, la sucesiva teologia cristiana
trueca los eventos reales y ensefia que es el Raidme exige la muerte de Jesus, para expiar la
culpa de una rebelién a la majestad divina. Pasar ldicha ofensa infinita, se hace necesaria una
reparacion igualmente infinita. En realidad, edtofogia” es hija del Derecho Romano, que la
Iglesia asume como propio codigo institucional, e llega a ser parte integrante del Sacro
Romano Imperio.

Este Dios, a la manera mundana e imperial constand, es asimilado a un monarca que, frente a
la rebelién de sus subditos, exige que el honoajalio sea reparado a través de una humillante
sumisién. Teodlogos y Magisterio crean asi dos pedgtades contrastantes de Dios: un ser
celestial, fuente de amor infinito, pero también mmonstruo juridico, grufidn y narcisista,
impaciente no por salvar al mundo, sino por obtemer reparacién por la ofensa recibida de la
mano de criaturas que se atreven ser independidb$és Dios tiene los rasgos de ese mismo
emperador pluri-homicida, Constantino, a quienentembl6 el pulso para matar a su propio hijo, y
se asemeja a los padres de Agustin, atados pocansciente vinculo sado-masoquista.

El Dios cristiano y eclesiastico concede ciertamédatGracia, pero sélo a cambio de la muerte de
una victima inocente. El antropélogo R. Girardrair

“Dios no so6lo reclama una nueva victima, sino qurige la victima mas preciosa y amada: su propio ddij
Esta tesis, indudablemente, contribuyé mas que cquér otra cosa a desacreditar al cristianismo arltes
ojos de los hombres de buena volunta(René GirardDes choses cachée depuis la fondation du mdade,
Grasset, Paris, 1978)

No es facil replicar a quienes subrayan quBuana Noticiade JesuUs se ha transformado, para la
mayoria de las criaturas, en una Triste Noticiaspuque Dios mismo ha sido transformado en una
amalgama de violencia y de amor. No sorprende quehas veces los cristianos, ansiosos de
identificarse con Dios, lleguen a ser los campeadleds violencia en nombre del amor.

Violencia en el rito

A lo largo de los siglos, en casi todas las refigg) se ha ido asentando una relacion entre rito y
sacerdocio que incluye la violencia, en el sentidoque muchos ritos prevén la presencia de una
victima sacrifical y de un orden sacerdotal. Lalencia no puede prescindir de una victima
expiatoria que ponga fin a la rivalidad del gruponcentrando sobre si misma la maldad de todos
para transformarla, con la propia muerte, en uokencia benéfica productora de paz.

El hecho novedoso es que en la Iglesia Catdlica (l@enbién en las otras Iglesias cristianas) el rit
contiene un doble mensaje: por una parte que eleP&tlio y Espiritu constituyen una Unica
naturaleza hecha de creatividad, gracia y salvawifinitas; por otra, que el Padre y el Hijo
cimentan su vinculo en una relacion desigual yevital.

El culto fundamental de la Iglesia catdlica, |la &istia, no escapa a tal ambivalencia si se piensa
gue la violencia que Jesus recibe sasitg requerida por el mismo Dios, con el propésito de
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manifestar su amor infinito. En elCatecismd de Juan Pablo 1f, se ensefia que en el rito
eucaristico Cristo asume el papel ddctima-siervd, con la funcion de pacificar, reparar y
compensar. Indudablemente el rito tiende a promemdps fieles una real experiencia de bondad,
de hermandad y de compromiso para una sociedagustasy pacifica. Pero no se puede olvidar
gue todo gira alrededor deddcrificio” de Jesus, aunque él se haya apartado, de maeers\oca,

de cualquier forma de rito, sacerdocio o sacrificio

Mi hipétesis es que los exegetas y lideres crigfidran recorrido — inconscientemente - ese camino
con la finalidad de librarse de sus propios impallsado-sadomasoquistas, inaceptables para quien
aspira ser “perfecto”. A través del rito, los ingnd sadicoson clandestinamente transferidos a
Dios-Padre, que adquiere el semblante de un swgngativo y torturador. Las inclinaciones
masoquistasnigran hacia Dio-Hijo, transformado en un “décir8o”, dispuesto a dejarse matar
por amor.

Esta dicotomia duefio-siervo, sadismo-masoquisntorituismo-obediencia, que esta presente en
gran parte de la doctrina y de la organizacionlicatéencuentra su escenario en la Misa. El tema
serd oportunamente desarrollado en el capitulecdddia la Eucaristia.

Violencia en el orden sacerdotal

El binomio violencia-amor, que impregna tambiérklecaristia, constituye el fundamento de otra
polaridad, “sacerdote que sacrifica” y “fieles gsen sacrificados”. Para estructurar dicha
interdependencia, el Magisterio programa la fordace una clase de sacerdotes idéneos para un
ministerio de salvacién (comsacrificante¥ exigiendo que ellos manifiesten de antemano una
obediencia absoluta, es decir de auto-despojo sedencia a la auto-realizacion (en calidad de
sacrificado$.

Con estas miras, los candidatos al sacerdocio debaar, primero, por la etapa @é&tima
sacrifical, para luego ascender a la categoriaujeto victimizante o sacrificanfeacerdotal). Sélo

de esta forma pueden llegar a la plena identificacion Cristo en su doble dimensidfictima
sacrificada y Sacerdote sacrificante.

Con el fin de estar capacitado para pedir a sudutamunidad de feligreses que asuman el mismo
papel de Cordero sacrifical, el candidato al sam@oddebe aprender asdcrificarsé. No sélo
renunciando al amor matrimonial, sino también a&rgges y compromisos politicos, sindicales,
literarios, cientificos y artisticos. Est4 entremg@dra pensar que a través de su propio “saciificio
es amado por sus dos figuras parentales, Dios-Radréglesia-Madre. En cambio de este amor,
esta dispuesto a ceder su voluntad al Superioraausta de acallar su conciencia y cualquier otra
resonancia emotiva. Eso explica, en parte, queeseapcional entre los sacerdotes el dialogo
basado en la espontaneidad y la franqueza.

El curriculum de la sacerdote-victima prevé quevista de un puesto de gran relieve en el altar,
pase su juventud en un seminario, es decir, urm lygartado del mundo, sin trabajar manualmente,
evitando formas de convivencia con mujeres y efciEi® de profesiones con autonomia
econdmica. En sintesis, debe hacer lo contrario dge hizo el Nazareno durante nueve décimas
partes de su vida.

La finalidad de dicha “clausura” es doble: 1) faaamr la adquisicién de una doctrina concerniente
a lo divino, abstracta, independiente de las cesnekperimentales, al resguardo del mundo y de las

19 10 Los pecados de los hombres que derivan deldpegdginal estan sancionados con la muerte. Ali@na su propio Hijo, a “aquel que no
habia conocido pecado”, en la condicién de Siervana humanidad decadente, destinada a la muertauaacdel pecado, Dios lo traté como
pecador en nuestro favor..(pag.167). JesUs es @8 que sufre, pero que se deja conducir emsiteal matadero y soporta el pecado de las
multitudes” (pag.169)..."para reparar nuestra desoletia” (pag.171).
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dudas. 2) Madurar una disposicion interior de fomadaque todas las directivas superiores sean
consideradasvbluntad de Dio§ aunque eso conlleve la amputacién de emocioradectos.

Se trata de interiorizar la estructura de una iglgsrarquica, piramidal y militar, abocada a la
ejecucion de tareas que siguen un itinerario delseete, desde el vértice hacia la base, sin
procesos circulares. El novicio llega a ser Haricionario de Dios™° cuya accion produce efectos
divinos en virtud de la autoridad que se le cogefiao de su personalidad.

En la Psicologia de las Masas Freud explica guasnrganizaciones en las que los miembros se
identifican con el jefe (el soldado con el comaneael sacerdote con su jefe), la libertad de
pensamento es imposible porque crea confusion narada coesién. En el caso de los sacerdotes,
se comprende que para ellos sea natural negaxitgneias del Yo aceptando una “miniaturizacion
del Self, porque para ellos lo importante es salvar elrfoiale la Madre-Iglesia sometiéndose al
Santo-Padre.

Solo después de haber sometido el propio corazés aormas del Super Yo, el novicio puede
volverse instrumento (sacrificable) de la piramidea vez comprobada la capacidad de abnegacion
total por el bien de la Madre-Iglesia, es consagrad decir dotado de potestad sagrada, capaz de
dispensar “misterios divinos”, actuando en Refsona de Cristo Habiendo dado prueba del
propio sacrificio, puede exigirlo, en nombre de $)ia sus parroquianos. Adquiere la facultad no
tanto de cumplir con el mandato de Jesimuficiar el Reino de Dios, curar los enfermos eiar

a los oprimidos junto a una comunidad de amigosrygas— tareas que no requieren ninguna
consagracion), cuanto de transformar al pueblodéautizados en docil “victima sacrifical” del
funcionario de Dios. Una de las tares fundamentsdga la hacer sentir el hombre un pecador
necesitado de redencion a través de su accion ediddor especializado”.

Este proyecto “inconsciente”, pero concreto deel@rdjuia, choca siempre con mayor frecuencia
con la “conciencia” adulta de aquellos sacerdot@s sg dan cuenta de que pertenecen a una
estructura que les despoja de su dignidad y auti@ndes esta una de las razones de la crisis del
“sacerdote catolico”, al cual le quedan dos opa@oneevitar el conflicto con el aparato jerarquico,
aceptando el papel de “funcionario de lo sagrada’enunciar definitivamente a él (teniendo que
hacer frente a un amplio repertorio de problemagemda, pension, nuevo empleo, aspectos
legales, etc.). Lo que desde luego no esta peomitidenfrentar de manera abierta la “crisis”, en
razon de la misma naturaleza narcisista y sadrifieda organizacion clerical, que entrena a sus
propios miembros para una comunicacion formal cqelalye los problemas personales y los
conflictos internos. Estd ampliamente demostrad® guienes han aceptado un esquema mental
orientado hacia el dominio, tienen una puntuacidy mita de “anti-introspeccion”. Consecuencia
obvia: el psicoandlisis es una disciplina prohil@daoda la institucion catolica.

Violencia en la vida ascética

Jesus no es ciertamente comparable con un modsitatgrapeuta, pero no hay duda de que sea
partidario de una rigurosa disciplina introspectigae mira a humanizar la mente y la conducta
personal. Si por una parte advierte de los pelige$a hipocresia, la avaricia y la busqueda del
poder, por otra parte no tiene reparos en denulEi@xistencia de sufrimientos causados por
quienes usan el poder por el placer idgobner pesos insoportables en nombre de Dios”.

El circuito sado-masoquista, amalgama de amor emiia, contamina también la “ascesis” y es
bien visible en el libro con el que se han formadblones de Cristianos: lamitacién de Cristp
donde la violencia es auto-infligida y el modelaoguhgmatico es el de Jesus victima que se auto-
sacrifica. El autor, Tomas de Kempis, (1380-14&ljlisige asi a su lector:

20 E. Drewermannk-unzionari di Dio,Ed. Raetia, Bolzano 1995
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“No recuerdo haber hecho nada bueno, mientras guenspre he estado tentado hacia el vicio y he sielotd
para la enmienda... Del mismo modo que yo, en la ¢roan las manos abiertas y con el cuerpo desnude, m
he ofrecido mi mismo a Dios Padre por tus pecadasj tu debes cada dia en la Misa ofrecerme
voluntariamente ti mismo, como pura y santa ofrendala cruz estd siempre lista y te espera en cuadqui
lugar... Toda la vida de Cristo ha sido cruz y maitiy ¢y t0 vas buscando reposo y gozo...? Bebe
ansiosamente el caliz del Sefior si deseas ser sigam Cuando llegues a un punto en que la tribulacide
sea dulce y te guste por amor a Cristo, entoncedr@® pensar que has encontrado el paraiso en lardie.

No merezco otra cosa que ser azotado y castigadohpberte ofendido con frecuencia y gravedad... El
verdadero provecho del hombre es renegarse a simais. Estoy en tus manos, Sefior, muéveme en todos los
sentidos... Hijo, ti no puedes tener perfecta libettai no renuncias totalmente a ti mismo... Busca la
soledad, ama el vivir contigo mismo, no busquesdaversacion con nadie... Sefior, despégame y libérdme
cualquier pasajera consolacion de las criaturas...jblimira con atencién los movimientos de la natueah y

los de la Gracia, porque proceden de manera muytcama”.

La finalidad de esta ascética agustiniana es p@varistiano, en especial al sacerdote, de la
conciencia (biblica) de seimiagen viviente de Dishasta llevarle a pensar lo contrario, es decir,
que él es unsucio pecador”, un “hambriento mendigo”, “tierra parro”, “indigno de cualquier
bien”.

La perspectiva no es la “vida abundante” de la tala Jesus, sino el placer masoquista -
propuesto sadicamente- deeber dvidamente el Caliz del Sefior...no de buscaw gaeposo...no
buscar la conversacion con alguien...encontrar queiltaulacion es dulce”.

El modelo de esta disciplina no es el Jesus histésino el Hijo-victima que se inmola porque el
Padre exige su muerte como reparacion de una (stapuebelion “original”.

La personalidad de la Virgen misma es invertidegdl a ser lasiervd humilde, exactamente lo
contrario de lo que decide ser y hacatertibar a los poderosos de sus tronos, encumboar |
humildes, llenar de bienes a los hambrientos, ddis@elos ricos con las manos vacidsc 1, 51-

53).

Violencia en la iniciaciéon cristiana

Misioneros y monjes han contribuido a difundir @akgelio de forma pacifica y sin el apoyo del
estado, aun entre los “barbaros”. Sin embargoda grayoria de los cristianos ha sido bautizada sin
saberlo y ni quererl8!
La conversién al cristianismo de Europa se lleeal@o, en gran parte, del mismo modo en que la
tradicion hace que los padres catélicos bauticasusahijos. En el caso de las naciones, es el
soberano quien, actuando como padre, exige a bdgasinifios que se conviertan a la religion de
turno recibiendo el bautismo. Tan pronto como dlesano se “convierte al Cristianismo (casi
siempre por conveniencias politicas), la enterédnags bautizada a escala...industrial.
Por ejemplo:

» Una de las primeras naciones es Armenia: el rdgdtes proclama el Cristianismo religion

oficial.

» Al bautismo del rey Mirian de Georgia le sigue ella nacion;

* Al bautismo de Clodoveo (499-505), el de los Franco

* Al del rey Arnaldo (960), el de Dinamarca

» Al del rey Mieszco (966), el de Polonia

* Al del rey Geza (975), el de Hungria

! Esta costumbre tiene una fecha precisa. En el 8AoT@odosio emite un edicto que hace obligatoriadiaesion a Pedro o al dogma de la
Trinidad. El emperador Justiniano, hacia la mitabladio 500, puede asegurar al obispo de Roma dus suis subditos profesan la justa fe catélica.
Carlomagno, en el siglo IX, interviene de manem au&s violenta en apoyo a la religion. No sélo imeta conversion con la espada, sino que
castiga con la muerte a quien no obedezca las sceolesiasticas: “Todo aquél que, por despreciarilanismo, relse respetar el sagrado ayuno
de la cuaresma y coma carne, serd condenado aetiuert
En el afio 1201 el papa Inocencio Il reitera quduste aquéllos que aceptan recibir el bautismo bajenaza de muerte estan definitivamente
obligados a la observacién de la fe cristiana.
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» Al del principe Vladimir (988), el de Rusia, corriéb greco-bizantino

« A veces el matrimonio entre monarquias de diferermigiones asegura un bautismo de
masa. Es el caso de la reina catdlica de Polonengaasandose con el gran duque de
Lituania, consigue que toda la nacién pase alicawio (1386).

* En los siglos XV y XVI, con la colonizacion de Anta Latina y con las conquistas
militares de algunas regiones de Africa y de Asia parte de los reyes de Espafa y
Portugal, se impone el bautismo a los indigenas.dstzlavos africanos deportados a Brasil
son marcados a fuego y bautizados. Transformadogltdneamente en mercancia y en
gracia.

En una sintesis eficaz, el Presidente de la Canfexepiscopal del Mozambique, Monsefior Vieira
Pinto, en 1975, se expresa asi acerca de los nstaolentos adoptados por el Magisterio para
difundir la Buena Nueva:

“La Iglesia ha colaborado activamente con el régimecolonial... estuvo visiblemente del lado de los
gobernantes colonialistas, anuncioé el Evangelio kderesignacion y de la obediencia al orden estaldec al
haberse dejado manipular por el poder colonial...rigigion ha dividido al pueblo... no sélo dividia,rs que
impedia al pueblo ser pueblo{ll Regno, Bologna, n.19, 1975)

El prelado se refiere concretamente a que la eliaag®n de Africa, en sintonia con la de
América Latina, es fruto de una negociacion entomanquias y papado, entre la espada y la cruz.
Efectivamente, ya en 1455 el Papa Nicolas V, cobula Romanus Pontifexeconoce al rey de
Portugal, Alfonso V, la posesion de todas las coafaéicanas hasta Guinea, junto al derecho de
“vencer y esclavizar toda suerte de sarracenos, pagy enemigos de Cristo...de reducir a la
esclavitud perpetua sus persofjason una clausula precisa: el rey se compromatenombre
también de los sucesores, a propagar la fe crastBhPapa Calixto Ill confirma la decision de su
antecesor.

Afios mas tarde el Papa Alejandro VI, espafol, Egteontiendas entre espafioles y portugueses,
escribe al rey de Espafa:

Con la plenitud de la autoridad apostdlica... por auidad de Dios omnipotente... que todas las islageyra
encontrada y por encontrar en la parte occidentahediodia, delimitada por una linea trazada desd®elo
Artico... alcanzando al polo Antartico... se las donamg asignamos con todos sus dominios, ciudades...
jurisdicciones y pertenencias”.

Para quienes se atrevan ir a esos territorios Ispemgniso especial del rey, el papa emite la
“excomunion latae senteritia

Cuando Hernan Cortés desembarca en Mejico en 1é&fiife lo que habia hecho 1200 afios atras
Costantino: se anuncia con un estandarte en ehjgaiece representada una cruz y la inscripcion:
“Amigos, sigamos la cruz y con este signo, si teadeosenceremosEl milagro que cumple no
tiene nada que ver con los de Jesus: brota delaitpolvora y del hierro. Después de una heroica
resistencia, el Emperador y 200.000 Atzecas soracr@dos. Luego comienza una sistemaica
destruccion de templos, cultos, fiestas, mitos stnales y libros sagrados, a los que sigue una
“sacramentalizacidn sin evangelizacioiTestimonianze, Firenze, n.319, 1980).

En la Iglesia existen casos memorables de evaag#liz no violenta. Los mas coherentes con la
caridad cristiana han sido los desarrollados psrJiesuitas en Paraguay, por P. Mateo Ricci en
China y por P. Robert de Nobili en la India. Esfos ultimos fueron dos audaces misioneros que
penetraron en Asia para adaptar el catolicismo@fucionismo y a la cultura brahménica de forma
no violenta. Dichos esfuerzos de evangelizacioiifipachan sido truncados reiteradamente, ya sea
por la monarquia catélica espafiola - en el cadeatiaguay - que por la Santa Sede - en el caso de
China e India (1704) - o directamente por el pagadd4).
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La llegada de “cristianos” en el norte del contieeamericano (1600) no produce alegria en la
poblacion local. Los colonizadores (ingleses, femes, holandeses) primero rivalizan, luego se
enfrentan militarmente. Con la supremacia defiaitie los ingleses — protestantes — comienzan dos
procesos criminales el comercio de los africanasac@sclavos y el genocidio de los pueblos
indigenas norteamericanos.

La conclusiébn méas obvia - como repiten misionerasdjogos - es que la adhesién mayoritaria al
catolicismo-cristianismo ha sido compatible consb de la fuerza militar o del poder estatal, pero
no con la mansedumbre y el respeto de la libeatbdciencia, salvo loables excepciones.

De todos modos, la “cristianizacion” siempre sdizaacon ventajas para las clases dominantes.
Comenta amargamente el lider keniano Omo Kenyaté “gquando los misioneros llegaron a
Africa, ellos tenian la Biblia y nosotros la tierrilos dijeron: re-

cemos, y nosotros cerramos los ojos. Cuando lobrime@s nosotros teniamos la Biblia y ellos

tenian la tierra”??

La violencia sobre la mujer

Al acoger a las mujeres de su tiempo como compafEananentes, el Galileo lleva a cabo una
revolucion. En las primeras comunidades cristiagliéess comparten todos los ministerios: son
“apostoles”, “evangelizadoras”, “maestras” y hastafofetisas.

En el siglo lll, vuelven a pesar sobre la mujejoseprejuicios machistas. En el siglo IV la Iglesia
vira hacia la “misoginia”: las mujeres pierden @ad, cargos y respeto.

» Las Constituciones Apostélicas del afio 380 prohibetas mujeres, ademas de la
ensefianza, el servicio en el altar. San Agustimoja varios Padres de la Iglesia (IVy V
siglo) lanza la hipotesis de que, igual qeélombre estd sometido a Cristo, asi la mujer
esta sujeta al hombre’ho por razones de la revelacion, sino poraggerids acorde con el
orden natural que los hombres tengan el poder stdsemujeres, en vez de las mujeres
sobre el hombre

» El pensamiento antifeminista y cientificamente egc@do de Aristoteles vuelve a la
actualidad con S. Tomas, segun el cual la poteyasiarativa activa de los animales esta en
el sexo masculino y la pasiva en el femenino. Egptjue existen dos tipos de sumisién:
uno es “servil” y el otro “civil”, utilizado por ebatrono con una utilidad comurEsta es
la sumision al marido en la cual la mujer ha siddozada por la naturaleza, porque la
naturaleza misma ha otorgado al hombre més disc@amto(Sum. Theol. 1 .92 al.1).”

 También la Virgen sufre una discriminacion evidepbe parte del Doctor de la Iglesia,
empecinado en mantener la superioridad del honttseribe S. Tomas de AquinoNb®
hay que dudar de que la Beata Virgen haya reci@domodo eminente el don de la
sabiduria. Ella poseia el uso de la sabiduria enctamtemplacion, pero no tenia la
sabiduria para ensefiar...la ensefianza no se compampnael sexo femeniho(Sum.
Theol. Q27a 5° 3)

» Papa Leon XIll, en la enciclicdtimortale Dei” (1885), anuncia a las mujeres la “Buena
Noticia” de los “varones”: Tu [Dios] pones a los esposos en una posicion dantn
respeto a las esposas, no para que exploten al s&débil, sino mas bien para que
acepten el vinculo de un amor sincero”.

A causa de estas premisas, que durante siglogdwmnlavadas en el cerebro de los seminaristas, la
mujer es considerada incapaz de desempenfiar un ¢iegivo, profético, docente y cultural en la
Iglesia catdlica, lo mismo que en muchas otragimies y confesiones cristianas. Por ende, la

22 F. Jenkinsla terza Chiesap.58, Fazi Editore
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mujer catolica recibe una doble violencia de tiprista: por un lado el Magisterio masculino avala
la ideologia greco-romana, donde las diferencideeesl hombre y la mujer son “naturales”: el
hombre es eminente, mientras la mujer es subajtexhgrimero ha sido creado para el
pensamiento, para lo publico y el poder, mienttsslg segunda lo es para la maternidad, el afecto
y el servicio. Ademas se utiliza el sello de Diasgpavalar la desigualdad: s6lo el hombre puede ser
“lcono de Dios” y sacerdotemientras que la mujer no es la imagen de Cristccomo
consecuencia, no puede ser candidata para fundguedes a las de los hombres.

Que la mujer esté biolégicamente condenada a eneajibs canones fijados por el poder andro-
céntrico, es dramaticamente evidente en el casatielo sexual. Si una mujer (0 una monja) sufre
violacién, esta obligada por la ley eclesiasticar{prcal) a completar un embarazo repugnante y a
no ver reconocidos sus derechos, porque los delsiet prioritarios. En la ideologia papal no
pueden tener un peso igual los derechos de la muEs del otro, ya se trate de feto, hombre o
violador. El embrién tiene el derecho de convestien persona, con libertad de pensamiento y
accion, pero no la mujer que ha sido violada. SeglinMagisterio, el violador puede,
paraddjicamente, forzar a la mujer a “sacrificardedsta el punto de llegar a amar al embrién y
proveer a su mantenimiento.

A todo esto conducen las premisas del Magistanioddmentadas sobre la dicotomigjer victima

y hombre sacrificadgrdonde la mujer es una mera subalterna del hofgldel orden sacerdotal
masculino) en virtud de leyes presentadas comaalatuy divinas.

La autoridad eclesiastica, desde hace siglos, tadlesido una “cadena asociativa” entre mujer-
pecado-subordinaciomasi como entre vardn-poder-violendi# pecado original se le achaca a Eva
y la accion salvadora de Dios se realiza por mddicsexo masculino. Los hijos de Dios tienen el
monopolio de la representatividad de Cristo, |gsshde Eva la del pecado.

Violencia y sexualidad de los clérigos

En las postrimerias del segundo milenio aparecda erensa internacional cronicas de catdlicos,
monjas incluidas, que denuncian publicamente algesasales perpetrados por sacerdotes. Muchos
catélicos se dirigen a la autoridad judicial paga iesarcidos de los dafios morales y psiquicos
padecidos.

Lo que mundialmente aparece como motivo de escamdason sélo los abusos sexuales por parte
del clero, cosa estadisticamente posible en unensxtorganizacion, sino el hecho de que la
Jerarquia haya conscientemente encubierto a lagadéautores de crimenes sexuales (entre los
cuales esta el ex cardenal de Viena), en lugasi@de en primera linea para analizar el fenémeno y
adoptar las apropiadas “medidas terapéuticas’uksificacion infantil y narcisista que se alega es
siempre la misma: la defensa de la impecabilidal dasta clerical, defensa que le impide ponerse
istintivamente del lado de las victimas.

Con este subterfugio la Jerarquia se mete en uejdalsin salida. No puede negar que los
“cazadores de menores” estén dando una pésima rinpgeo tampoco puede suspenderlos o
denunciarlos porque con ello pondria en peligrelde los “humildes” y seria objeto de escarnio
publico la figura de aquellos que son presentado®csimbolos de castidad. Sélo le queda pedir a
las victimas silencio sepulcral acerca de los abasmetidos por los sacerdotes, recurriendo a la
conocida “teologia de la auto-inmolacién”. Sin engioa tal complicidad implica riesgos en la
sociedad de la comunicacion, que castiga sin piedid ‘sepulcros blanqueaddsina vez que
guedan al descubierto.

Ademas, llama la atencion que en las declaracidedss victimas el sacerdote no use casi hunca la

fuerza sino la seduccion sobre el sujeto mas d#dska convencerlo de gaksacerdote es buenoy
gue su mision es amar, hacer el bien y nunca el mal
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El intento primario de quien abusa de la vulnerddd de un menor es la de presentar la violencia
como un acto de amorde iniciacion al placer y a la vida.

También en el caso de las “confesiones” de monjaladas por un sacerdote, éste motiva la
necesidad de que la monja, “virgen” y consagrada, sacrifique” sexualmente para evitar al
sacerdote riesgo alguno de AIDS, posible de cont@® mujeres “no consagradas”. La “religiosa”,
por su condicién de mujer y de ser inferior, egitdima que salvaSi no se somete a las instancias
pulsionales del sacerdote-agresor, se hace moranesponsable de dos hechos escandalosos:
primero, la enfermedad mortal que el sacerdote gumahtraer al fornicar con prostitutas, y
segundo, la consiguiente reduccién de sacerdbtes.

En eldesorden narcisisti patologia de la idealizacion se confunde cateléa perversiomues es
posible ocultar imperfecciones y debilidades maaipdo victimas sacrificales.

Magisterio y poder politico

La mayoria de historiadores y tedlogos reconocen ajyartir de Constantino el vértice de las
Iglesias, tanto Catdlica como Protestante y Ortadgermanece firmemente anclado a un sistema
ventajoso para las elites politicas y economiclis.r ha obstaculizado la denuncia de injusticias
socio-econdmicas. Ledn Xlll, en su més importanigatica, afirma: Un pequefisimo namero de
super-ricos ha impuesto a la infinita multitud deolptarios un yugo poco menos que servil”
(RerumNovarum n.2).

A pesar de eso una avalancha de documentos higtds@ne en evidencia que la mayoria de los
cristianos, catequizados por sus Pastores, ap@sedhace siglos a emperadores, soberanos,
latifundistas, ricos, colonizadores, regimenestands, dictaduras de corte fascista y nazista y
partidos de Derecha. Casi nunca movimientos depagmtiencia o de liberacion.

Por lo que atafie a la Iglesia Catdlica, hace tdiservar que elgapado absolutbesta en natural y
espontadnea sintonia con los sistemas conservadoresianto gue ambos sostienen, mas o menos
subrepticiamente:
» Una oposicion (oficialmente negada) a la democracia
» La superioridad (oficialmente negada) de una rdaabf{anca), de una cultura (la
occidental), de un sexo (el masculino) y de ungiéel (la cristiana).
* La defensa de la guerra “justa”’ y de los armamentos
» La centralidad de la familia, donde el hombre @gwdhr del poder, la mujer del servicio.
» La naturaleza y la materia como realidades infesigrde secundaria importancia.
» La reduccién de la moralidad a la dimensién sexdlforma tal que politica, comercio,
finanzas, ejércitos se entienden practicamentedite vinculos éticos.
» La confianza en el mercado, sin establecer linpiéea la ganancia y la propiedad privada.

El papado "absoluto”, en virtud de un poder ques@ove limitado ni por el Concilio ni por la
comunidad cristiana, comparte la misma estructuea lak "poderes fuertes”, comerciales,
industriales y financieros, que rechazan los lisnilel Estado o de los entes supranacionales.
Ambos no practican ni la democracia ni la participa e intentan inmiscuirse en las decisiones de
los gobiernos para que se ajusten a los intereséssclites. El papad@bsolutd, puesto que es
libre de decir y hacerad libiturm', es decir, sin restricciones, no puede l6gicam@nbponer un
tope a las pretensiones narcisistas y predatodasntpresarios o de lideres politicos, verdadera
pesadilla de los pobres.

2 ADISTA, 10-12-2001 y National Catholic Reporter,\N2001
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Ciertamente el Papa esta apenado por la diferereigente entre ricos y pobres. En Gehtesimus
annus” Juan Pablo Il escribe quel capitalismo es incapaz de obrar de acuerdo s éxigencias
éticas, independientemente de la buena voluntadagetalista individual. No sélo es incapaz, sino
gue se funda exactamente en lo contraribds palabras reflejan la realidad, pero se quedan e
nada ante los ojos de los "naufragos" del desatrolde los "marginados del Tercer mundo." Para
ellos lo que cuenta es que, desde Constantino hagteel papado y las Iglesias cristianas no han
creado nunca un clima espiritual apropiado parkedgisnar un sistema basado en la desigualdad.

En diciembre del afio 2006, el informe de las Nagsobnidas aclara que el 1% de la poblacién
controla el 40% de los bienes financieros e innmmtiils del planeta, mientras que el 50% sélo
posee el 1% de la rigueza mundial. Esta gigant@ssproporcion preocupa seriamente al Pontifice
romano, hasta el punto de llegar a pedir casi iemtiinente mayor justicia; El esta al corriente de
las "metastasis de la desigualdad”; critica de fogmnérica la criminalidad, el consumismo y la
pornografia “light” de la industria del entretenémio, pero no pone en marcha planes pastorales
para disociar a la Iglesia de la maquina gigantesoa los produce o sustenta. Sectores del
episcopado catdlico tachan al neoliberalismordéstara del crimen organizatjcsin afrontar la
cuestion de la confiscacion de bienes colectivas upa minoria lleva a cabo promocionando el
consumo ilimitado, bien a sabiendas de que toddi@spal colapso real del planeta.

No parece que el papado, aun gozando de un extradodaparato diplomatico y de un importante

peso en todas las organizaciones internacionadgs, promovido accion teoldgico-pastoral alguna
para establecer el limite maximo al que debergatléa ganancia comercial, la propiedad privada o
la explotacion de los recursos de la Tierra. Higlesque el papadabsolutd establece rigurosos

y milimétricos limites, pero so6lo para la actividagxual. Condena cualquier forma de

contracepcién "no natural”, mientras que mantiemesilencio incobmodo ante todas las dinamicas
permanentemente anti-fecundativas que atentanactansolidaridad social y los enriquecimientos

omnivoros.

La ideologia catdlica, al fin y al cabo, ha siderbiesumida por San Pio X (1903-14), segun el cual

"Dios ha querido que, en la sociedad, haya principg subditos, duefios y proletarios, rico y pobisshios e
ignorantes" (Motu propriodell’Azione popolare cristiana).

Pio X, con el peso de su santidad, santifica les tespitalista-neoliberal, declarando que es el
mismo Dios quien desea que el mundo esté divididal@s facciones repartidas sin equidad:
principes y subditos, duefios y proletarios, ricgopres, sabios e ignorantes.

El pacto neo-costantiniano

Con el trasplante costantiniano de “genes impetialentro del Cristianismo, éste ultimo pierde la
identidad adquirida en sus tres primeros siglogxistencia. La aristocracia de la Iglesia se une
definitivamente a la politico-econémica, con la Icastipula un acuerdo tacito que podria ser
sintetizado asi:

» La Jerarquia evita condenar la filosofia neo-calbyi acaparadora de los "Mercaderes
Globales" y rehusa promover cualquiera accion @dwdto pastoral en defensa de pobres y
desposeidos de la tierra.

« Como contrapartida, los gestores del mundo solae twcidental, con sus medios de
comunicacion y los partidos conservadores de nef@&e se comprometen a defender los
temas vitales del Magisterio, puesto que no peraurdilos objetivos neo-liberales del
provecho ilimitado y la cinica "economia de mercads un hecho que ni los partidos de
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derecha ni las multinacionales ponen reparos asddisitudes del Pontifice romano en
materia de moral sexual, familia, eutanasia, eacoatélica y "raices cristianas", pues no
interfieren con las tensiones hacia la ganaciatdia.

» El pacto, como en el caso de Constantino, cumpdefuincion de moderacion y al mismo
tiempo de disfraz del conflicto social. En un siséeextremadamente desigual como es el
imperial-neoliberal, la moral centripeta de la $ige basada en la moderacién de los
instintos, el voluntariado y la beneficencia, seeta esencial para contrarrestar las fuerzas
centrifugas de la busqueda desmedida del placer ka djanancia individual, incentivos
fundamentales del sistema capitalista.

» El pacto exige que toda la Iglesia se alinee umémnente con el papado, el Unico sujeto
capaz de garantizar la eficacia del tejemaneje,"dielut des." En el momento en que
movimientos catolicos adversos al "pacto” neo-amistiano, como la Teologia de la
Liberacion o las Comunidades Cristianas de Basdiepen seguir el camino de Jesus para
emancipar los pueblos de los “faraones de la madsedty entra en accion la "Artilleria
Vaticana de los Anatemas" - ex Santo Oficio - cofinede que el mundo continde dividido
en los bandos de victimas (Hijos) y verdugos (&g¢dicomo ensefian Constantino, Agustin
y San Pio X.

Una documentacion reciente de este FAaefiere las negociaciones secretas entre el pagla y

Presidente USA, R. Reagan, con miras a provocderumbe del comunismo en la URSS y en
Polonia. A cambio del apoyo norteamericano, JudiioP& condena la Teologia de la Liberacién

en América Latina, fuente de grandes preocupacipaes el imperio estadunidense (1987). Dos
afos después cae el muro de Berlin y el giganteseislesintegra, pero América Latina continla en
la esfera de infuencia del neo-liberismo.

Es muy significativo, ademas, que el Pontifice nmmaunico jefe religioso que goza dthtusde
"Observador sin derecho de vbten la ONU y otros organismos internacionales -haya
interpelado los mil millones de catdlicos en assnpoliticos que los afectan directamente, ni
utilizado su prestigio para defender las razondsslandigentes.

La ambigua herencia constantiniana cobra imporiatasnbién en este caso, pues el privilegio es
concedido a una huidiza entidad “trinitaria” ques@aultaneamenteSanta Sede "Estado de la
ciudad del Vaticanbe "Iglesia catolica romand No maravilla que susodicha "Trinidad", siendo el
producto de un antiguo "abrazo incestuoso” enttadése Iglesia, alabe la Declaracién Universal
de los Derechos "Humanos" (1948), util para defeada Iglesia catdlica en las naciones donde es
minoria, mientras considera dich&€artaMagna" practicamente incompatible con el estatuto de la
Iglesia Catdlica.

In «Human Rights Law Journal(Gen. 1995), Jean-Bernard Marie pone de relieseed Vaticano

ha ratificado sélo diez de los ciento tres protosptonvenciones o declaraciones sobre “derechos
humanos”.

El desorden narcisistas patente: por un lado el Romano Pontifice seeptessomo el defensor
mundial de la dignidad de la vida humana desdeoshemto de la fecundacion; por otro, boicotea
los derechos de los creyentes en la Iglesia ron@nao reconocer el 90% de los acuerdos
internacionales, pues excluye derechos fundamentalmola efectiva igualdad entre hombres y
mujeres; la participacion de los bautizados endéescion de los responsables y en la elaboracion
de las decisiones; la libertad de expresion y eased; las garantias juridicas para un justo
proceso.

24 c. Bernstein y M. PolitiSua Santita Giovanni Paolo Il e la storia segreg mostro tempoRizzoli, Milano 1996)
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Las Iglesias no-Catoélicas romanas

Si es verdad que elesorden narcisistarraigaen el siglo IV con el connubio Iglesia—Imperio,
aunque favorecido por la “mutacion” de la persatali histérica de Jesus en el | siglo, es l6gico
gue todas las Iglesias Cristianas queden contagji®tzbre las tres grandes Iglesias - Ortodoxa,
Protestante e Independientes - quiero hacer umasdevaciones especificas.

Iglesia Ortodoxa

Entre de las mé&s antiguas Iglesias cristianada%@rtodoxa”, conocida por la devocién al Espiritu
y la importancia concedida al misterio y a la éspitidad segun los Padres de la Iglesia. A pesar
de eso, a causa de la conmixtion con el ImperorBirza, queda plagada pordgsorden narcisista

del que es un buen ejemplo el reciente documeit@loflel Concilio del los Obispos de la Iglesia
Rusa, la mas influyente por nimero de feligreses.

La complacencia por la propia perfeccion es siitdisn

“La Iglesia Ortodoxa es la verdadera Iglesia de &0... es una y Unica... no puede pecar o errata
desobediencia a la léfma autoridad de la Iglesia es desobediencia alpifi$u Santo... ella guarda
integralmente y sin corrupcion la Santa Tradicionlg plenitud de la Gracia... no acepta la igualdat las
confesiones religiosas... ocupa un puesto centnaled camino hacia la unidad de los CristianogConcilio
Jubilar de los Obispos, 14 Agosto 2000, Moscu)

La autoproclamadanpecabilidad, infalibilidad, incorruptibilidad yentralidad encubre una clara
intolerancia hacia la “diversidad”ES inaceptable la inclinacion a tolerar la divergém de ideas

en materia de fe”.

La violencia y las amenazas son explicitamenteadadas como medios necesarios en la vida
eclesiastica:“La Iglesia siempre ha tratado con severidad e amgigencia a aquellos que
expresaban ideas contrarias a la pureza de la fgasira, a$ como a aquellos que causaban
divisiones y discordias en la Iglesia”.

El lenguaje sagrado procede conjuntamente al pidisobre la base del principio bizantino-
costantiniano de Igsinfonia”, segun el cual al reino celestial debe corresponeeino terrenalen

el cual Iglesia y Estad{representados por é@juila con dos cabezan Iglesias e Instituciones
Ortodoxas) colaboran al mismo nivel para el bietodestbditos. Se trata de la nostalgia infantil de
tener a ambos progenitores (Iglesia y Estado) emdarmonia y sin conflictos para que puedan
asegurar la supervivencia de los hijos que careleemutonomia. Como todos los suefios pre-
edipicos, lssinfoniase revela poco realista y el documento del ConBiliso lo demuestra cuando
en sus siete densas paginas no menciona ni eldehiReino de Dios ni los problemas del pueblo
ruso. El interés de losbispos—padressta enteramente reservado a la exaltacion deatdd”, sin

el menor cuidado por los “hijos”, mayoritariameirdigentes y desamparados en la Rusia del afio
dos mil.

La exclusion de los feligreses de la organizacidlestastica tiene un efecto “bumeran” en la
jerarquia ortodossa. Si el zar ruso es el jefeesnprde un imperio, que se califica como “cristiano
y garante debien de sus subditds,y si llega a ser considerado — a partir de 8¢édrun semidids,
duefio de todo y de todos, él puede reducir a ésilgla un simpléMinisterio para la Confession
Ortodoxa”y dirigir hasta eSinodo de Obispoa través de unProcuradof’ suyo de confianza.
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Aunque la mayor parte del aparato eclesiasticoseeta al poder politico, hay martires, monjes y
“starez”, venerables guias del espiritu y obje®sainerias, que iluminan la Cristiandad Ortodoxa
con la caridad y la “oracion silenciosa”.

Iglesias Protestantes

En el siglo XVI un vibrante movimiento religioso aeaen Europa gracias a Lutero y Calvino,

guienes hacen de la Biblia la autoridad fundamenigala fe cristiana, en fuerte contraste con el
papado y el clero catdlico, cuya reputacién se ka&vemente comprometida por actividades

simoniacas e intereses temporales.

La exigencia de la conversion, el estudio de lar&#g Escritura (prohibida por el papa) y la

acentuacion de la libertad de conciencia constituye combustible nuevo para los cristianos que
advierten la urgencia de una reforma de la Igl€3a. otro lado, el énfasis puesto en la tesis de
Pablo, segun la cual el hombre puede salvarsevéstsolamente de la Gracia, no por sus “obras”,
lleva a respaldar teorias que estan en clara cbedtidn con las de Jesus, quien considera
fundamentales las acciones movidas por el amaahm, independientemente de cualquier credo
religioso.

Que la fe pueda ser un estadio de la ilusion @ deifo-exaltacion lo prueba la evolucion del mismo
Lutero, capaz de pasar horas en oracion o estudiatrdduciendo la Biblia y, al mismo tiempo, de
desesencadenar acciones criminales, como cuanda partido a favor de los “principes”
alemanes, que quieren aplastar el levantamientosdeampesinos explotados — inspirados en el
Evangelio - por temor a que puedan resultar daf#mogrivilegios de la aristocraciaE$os
momentos son tan extraordinariogescribe —que un principe puede ganar el cielo mas facilmente
con el derramamiento de sangre que con la plegaria”

La afirmacién indica cdmo la herencia cristiana ldeque es “abstracto”plegariad) puede
enmascarar la violenciadédrramamiento de sangrecuando las dos actividades se presentan
disociadas y desprovistas de un control por patt&do.

La dicotomia vueve a hacerse presente en la tedesdbble predestinaciérdefendida por Lutero

— monje agustiniano - y, en mayor grado, por Calviros dos perpetian la concepcion teoldgica
de S. Agustin, que es intrinsecamente irraciomdlinismo modo que es injusto y visceral un Dios
que premia y castiga a las personas sin teneresriacaus conductas reales.

El Sinodo de los Obispos Protestardes 1647 declara que

“Dios, para manifestar su majestad, ha predestinadalgunos para la vida eterna y otros para la mteer
eterna... segun su secreto consejo y arbitrio.esp solo por libre gracia y amor... Por lo que resfa a los
hombres malvados e impios, Dios, como juez justs, tiega... no sélo les quita la gracia... sino gies
abandona a sus antojos... y a la potencia de Satdria\Westminster confession, chap.3, n.3 ; chap. §, n.6

El comento de Max Weber es el siguieritdi la gracia de Dios la pueden perder quienes la
recibieron, ni la pueden adquirir aquellos a quisniea sido negada® La conclusién que se le
escapa al agudo soci6logo aleman es que tal Dias esmpendio de extremismos, porque si por
un lado es bondad sin limites, por otro es un dickda absurdidad y de ciega maldad.

Un cristiano, crecido en ese estrabismo teoldgjueda desorientado por falta de criterios relativos
a lo que es justo o injusto, racional o irraciodaldo que incluso el mismo Dios sobre esos dilemas
mantiene un silencio enigmatico.

No es casual que el capitalismo germine en el mpnoiestante y no en el ortodg>que rechaza
la tesis agustiniana de la predestinacion: si edadeque Dios predestina a las criaturas humanas

25 M. Weber Etica protestante e lo spirito del capitalisp@ansoni, Firenze 1965
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hacia dos formas de existencia divergentes, uma yela otra infeliz, un sistema social que se
inspire en El tiene que estar fatalmente divididd'aortunados” (unos pocos ricos millonarios) y
“desafortunados” (miles de millones de menestejosos

El corolario geo-politico de ldoble predestinaciées que hay pueblos elegidos por Dios y pueblos
que han sido abandonados por El. Segun el empecéstiano del tercer milenio, hay una nacion,
los Estados Unidos, quees la luz en las tinieblas, y las tinieblas nonvateceran... tiene un
mision divina... tiene el encargo histérico de sarmodelo de justicia en el mundo... encabeza la
cruzada del Bien absoluto contra el Mal absolutd’a consecuencia de una idealizacion
compulsiva es allesorden narcisistazon las consecuentes pretensiones de orgullo wiagrgue
llevan al Senador americano H.Cabot Lodge a dewr‘tps Estados Unidos tienen el récord de
conquistas, colonizaciones y expansiones territesigincomparable con cualquier otro pueblo del
siglo XX". Es el emperador-presidente Bush en persona, anignagoyado por las Iglesias y los
tele-evangelistas protestantes, quien reitera gu&IE.U.U. deben ser la fuente del derecho, tener
el monopolio de las armas de destruccion de massagar preventivamente a los enemigos
potenciales.

Semejantes visiones fratricidas entran en abienraste con muchas Iglesias Evangélicas y con
los gigantes que las representan, como A. SchweiizeLuther King, N. Mandela e D. Tutu,
Premios Nobel de la Paz, que dedican sus vidakeadtr a las victimas de la injusticia.

Iglesias independientes

Las Iglesias Independientesostituyen uno de los mas importantes fendmenosaslailtimas
décadas. Proliferan no sélo en el Sur del mundatne dos “vagabundos de la globalizacion”, sino
entre personas de clases acomodadas o castigadaxpgmriencias de divorcio, alcoholismo,
depresion o falta de vinculos afectivos. En egesias predomina el interés por el Jesus Sanador o
por el Espiritu que expulsa al demonio y animasaviatimas del desaliento. Con frecuencia los
miembros se hacen cargo de los enfermos que ncepudidponer de hospitales y medicinas
gratuitas.

La otra cara de la medalla es que, a causa delaokgia religiosa que hace hincapié en qddd*
Dios puede salvdr los feligreses terminan pensando que ellos gsolatamente impotentes frente
al inico que es omnipotente, Dios. Una vez condascde no ser nada respecto a quien es Todo,
es natural que se sometan a la autoridad, se das#an del deterioro social y voten por los
partidos de corte ultra-conservador. En concretghas de estas Iglesias resultan ser una especie
de caballo de Troya, que cautiva por las curacignés solidariedad que promete, aunque de
manera no visible estén respaldadas por cinicdaddices, multinacionales y lideres politicos sin
escrupulos (que con frecuencia son ellos mismaodaiores de Iglesias cristianas), que financian y
tele-guian a sus seguidores con una mezcla deitBspanto y de lavado de cerebro. Nos es casual
que muchas de estas comunidades estén frecuenteimesstigadas por las autoridades judiciales
0 por los medios de comunicacion, a causa de losres patrimonios econdmicos que logran
reunir con finalides equivocas.

Liberacion y opcion non-dualista

Observando los “procesos primarios” de las Iglesiasgtianas, mi hipotesis es que desorden
narcisistaque las caracteriza dependa de la presencia daidtEos, uno auto-divinizante, agresivo
e intolerantey otro servil, frustrado y tolerantgue hacen ondear las instituciones religiosa® ent
sentimientos opuestos de inferioridad y grandiakigantre pulsiones amorosas y destructivas. Si
los cristianos no van por el mundo anunciando yegmao en practica la liberacién emprendida por
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Moisés ello no es debido a au mala voluntad, sinta alebilidad de un “Yo” que se ha
acostumbrado a vivir sin libertad.

El proceso de liberacion que Moisés comienza mésedemil afios antes no es soélo politico sino
“mental”, pues €l descarta las soluciones mas k&ngi extremas como el sometimiento al Faradn
o bien su eliminacion. El lider maduro no se dejmagnpar por la l6gica dualista aut-aut: o mandar
0 obedecer; o la sublevacion o la capitulaciorg ddqueza o la miseria. Lo que Moisés inventa, y
Jesus repite, es el alejamiento irreversible da tamhtraposicion sectaria, comenzando un Exodo
laborioso que excluya tanto la violencia como kigeacion, teniendo bien en cuenta que en ese
viaje hacia la plena humanizacién pueden reapatagerstalgia infantil de la esclavitud o de una
tierra toda leche y miel.

La influencia de Moisés y de los profetas es tamdaoen el Nazareno que él consagra su vida a
comprobar que es posible establecer relacionesuafiss, paritarias, comunitarias, empaticas, es
decir “no-dualistas” (o trinitarias). El rechazad¢s los sistemas “dualistas” que favorecen el
apartheid entre Dios (o un Hijo suyo), que es omnipotentigyo de adoracion, y todos los demés
seres vivientes, que son pasivos y edisprovistos de valor.

El Cristianismo no ha descuidado ese aflato dediién, pero ha quedado encerrado en un tipo de
pensamiento dualistgue, entre otras cosas, divide la historia ensggsiones: por un lado esta la
condicion tragica de los que se sittan fuera aesfara de la salvacion (ateos y no-cristianos), que
carecen de energias divinas (sacramentos), viveal emror doctrinal y segun éticas defectuosas;
por el otro estan los "redimidos", que han renaeidma nueva vida con el Bautismo, aventajados
por doctrinas seguras y fuerzas sobrenaturales.

La mente es una prerrogativa de Adan, el sentimidatEva. La funcion méas dinamica es la del
pensamiento que elabora teorias destinadas alota®rla realidad. La presencia de un mundo
nocturno e inconsciente queda subestimada. EnblgaBos suefios tienen un valor trascendental,
en el mundo cristiano son irrelevantes.

A causa de esta escision irracional el Cristianismaopuede adoptar una postura terapéutica o
pedagogica hacia el “mal” y los “pecadores”. SGkesten dos caminos: o el aniquilamiento del
culpable-rebelde (a través la violencia del Estgdlm amenaza del fuego eterno) o la auto-
culpabilizacién del pecadomga culpa, mea culpa)

Las dos alternativas se encuentran, aunque norigha fexclusiva, en la conducta y en la cultura de
los cristianos, que han desarrollado formas peaaside agresividad (denunciadas también por J.
Pablo II), asi como de abnegacion masoquista, gddruena parte de la ascesis cristiana.

Un testimonio paradigmético es el de Santa MamdetAlacoque, quien escribe:

“Me parece que todo me condena a un eterno supliciedo el bien que puedo hacer no podria rescatar |
mas pequefia de mis culpas... no puedo pagar mi delaaeis bien, mi Sefior divino”

Este fragmento de espiritualidad no es expresiamde'culpa depresiva”. La Santa no ha ofendido
a nadie, por lo tanto no tiene - desde un punteista l6gico - que pedir perdon a nadie. Aunque
guisiera fescatar la culpa no podria pagar la deuida santa es claramente victima de una
"culpa persecutoria”, puesto que se siente cona@eaashsuplicio eternopor un Dios violento y
antojadizo.

A mi parecer, Santa Margarita esboza el "agujegraiedonde precipita el cristiano practicante,
oprimido por una culpa indefinible, el pecado aradj que lo hace sentir incapaz de "rescatar la
mas pequefia de las culpas”, pero que también evadidito practicar o justificar la violencia en
cuanto que sagrada. El bautismo forzoso para fisspia sumisién para pobres y proletarios, la
inferioridad para la mujer, la excomunién paradssdentes, son procedimientos justificados por el
hecho de que miran a un bien superior.

El vaivén psicoldgico es mas evidente en la Igleatalica por ser la més centralizada. El Pontifice
por ejemplo, exhorta continuamente a los feligresemner una fe inquebrantable en Cristo y en su
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amor gratuito, pero revela su desconfianza en $ateadorcuando prefiere valerse del “brazo
secular” del Estado (a través de concordatos,doartcristianos, subsidios del Estado..) o de su
propia Curia-Estado (mediante la diplomacia va#ggrara hacer valer cédigos morales que no
logra imponer con una evangelizacion persuasiva.

El desorden narcisistérans-figura y des-figura a Dios mismo. A vecearape como un padre
severo e implacable con quien osa infringir a syed y otras veces es generoso y magnanimo con
los que le prestan obediencia filial. De aqui d¢fteedio parentesco con Blios-padrino de los
mafiosos, unaonmixtion de violencia no reconocida y de amoaridado. Afade Simon Well,
apasionada creyente,Ld cristiandad se ha vuelto totalitaria, conquistad, exterminadora,
porque no ha desarrollado la nocién de ausencia Yadho-accion de Dio<®

Quizas no haya imagen mas acertada que lauda tristiandad totaliaria, conquistadora y
exterminadora”para representar un conflicto pulsional enigenciay amor que no encuentra la
mediacion de un Yo equilibrado. El cuerpo ecles@les capaz de reconocer su misiadencia
siendo propulsado por un amor que no es realistajdealizado La insuficiente composicion del
conflicto acaba por transformar a las Iglesiasti@ngs en un sujetatlturalmente intratabfée (S
Weil), con las cuales ninguna religion puede estaylrelaciones paritarias.

Consecuencias psicodinamicas

Todo esto no quita valor a las mas reconditas mesiale atencion hacia los indefensos y los
pobres, realizadas por personas "consagradas" gr@onimos cristianos, pero sirve para subrayar
deldesorden narcisistdel Cristianismo, que puede ser compendiado asi:

* Dios es un libertador-salvador-redentor, rebosal@eamor por los desamparados y las
victimas, pero es también un sédico-perseguidalvggr, que abriga sentimientos de
venganza hacia los no-bautizados y los rebeldestinddos al "horno crematorio eterno”.

» De este Dios de dos caras desciende una Iglesiatddca en particular, con dos rasgos de
personalidad o naturalezas "ontolégicamente” ditee “la divina y grandiosa, que exige
sacrificios y aparece personificada por el papada jerarquia; y la humana y servil,
obligada a “sacrificarse", compuesta por el pueleldios. Educados a esta duplicidad, los
bautizados no pueden hacer otra cosa que “encalmatisociacion de un Dios bifronte
promoviendo o justificando praxis agresivas y tdta al mismo tiempo, de activar
conductas inspiradas endaridad

» Los cristianos, valiéndose de la creencia de gde ta historia gira alrededor de Cristo,
Hijo unigénito de Dios, hacen alarde de El paraakmas la superioridad de su civilizacion
(occidental), de lo cual deriva el derecho y elattete implantar con la fuerza la verdadera
fe en los “no cristianos” y el progreso con eldilonercado.

» La moral es bicéfala: en ausencia de un Yo fuergalsta, se vuelve inclemente en materia
de sexualidad e indulgente en materia de justc@usa del predominio de las pulsiones a
la apropriacion ilicita.

* Al no estar organizado como comunidad educativ&ristianismo no esta en condiciones
de prevenir o amortiguar los conflictos. El sigkinte ha conocido dos guerras mundiales
entre naciones “cristianas” (salvo Japén): la pranél915-18) con 19 millones de muertos
y la segunda, (1939-1945) con 60 millones. Frendsta hecatombe las Iglesias cristianas
no han sido capaces de llevar a cabo un “disceentmicolectivo” sobre los crimenes
perpetrados por Hijos de Dios, lo cual indica qaeviolencia es juzgada como algo
“natural”, como la divisién entre principes y subdi

28 Simone Weil Quaderni,p.205, Adelphi
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* Los procesos internos de la Iglesia son desecailds. El adoctrinamiento prevalece sobre
la praxis, el Catecismo sobre la reflexion biblieladogma sobre la basqueda, el rito sobre
la contemplaciéon, la amenaza sobre la persuasianfatiEando el milagro, el
sacramentalismo magico, las maravillas del “mas”allos cristianos terminan por
desatender el proyecto de la liberacion anti-digalisnumanizante de Moisés y Jesus.

Mas alla del inconsciente

La atencion que hasta ahdnamos reservadal desorden narcisistalel Cristianismo no debe
eclipsar los méritos adquiridos en otros muchospomnde los que son testimonio las obras
concretas y desinteresadas de cristianos para aomsvalidos, personas sin hogar, huérfanos,
ancianos, emigrantes y desamparados. A todo efogoe afiadir la creacion de un numero
importantisimo de hospitales, escuelas, comunidegtapéuticas, misiones, movimientos laicos o
teol6gicos que proponen y llevan a la practica rusdele vida no violentos en continuidad
explicita con el Jesus original.

El mundo no seria el mismo sin el impulso que é$ti@anismo ha dado a la musica, a todas las
formas de arte, a la promocion de la cultura yadadricultura, sobre todo a través de las 6rdenes
monasticas. De indudable utilidad para la humanibadsido la formacion para promover el
cuidado de los nifios, la indisolubilidad del matimo, la moderacion sexual, el respeto por la
vida. Pero es la importancia dada a la oracion, el amardignidad de la persona humana lo que
hace de las Iglesias un depdsito de esperanzéyemi de calor y una palestra de humanidad.

De especial relevancia han sido las acciones an thvla paz, de la democracia, de la laicidad del
Estado, de la clase obrera, de las cooperativasduia los cristianos mas admirados son los que
sido encarcelados, exiliados o martirizados poeséstencia opuesta a sistemas brutales.

Si el Cristianismo ha podido soportar el peso de desorden narcisista se debe ciertamente a la
co-presencia de un "Yo" dotado de confianza y de@na Dios y al préjimo. Falta, desde mi
punto de vista, un “Yo comunitario” capaz de ordendas relaciones entre las sub-
organizaciones de la psique, y de moderar procetafensivos patolégicos como la omnipotencia,
la racionalizacion, la proyeccion, la devaluacion.

En todo ello juega un papel especial la concepdeérsacrificio, como veremos en el proximo
capitulo.

kkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkk
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CAPITULO VI

LA EUCARISTIA,
DE CENA A SACRIFICIO

Para comprobar como en el curso de su evolucidristianismo ha sido revolucionado por el
desorden narcisistas necesario adentrarse en el rito fundamental ld¢esia, la Eucaristia.

En los primeros siglos la commemoracion mantieneaehcter esencial de @ena Pascualble
Jesus los cristianos la celebran en sus propias casagrelside el cabeza de familia o un ser
querido, hombre o mujer, prevé una plegaria dedagieniento con las palabras de Jesus y le sigue
una comida.

El viraje costantiniano, ademas de la libertaddecofrece a los cristianos la posibilidad deeten
basilicas y santuarios, donde la liturgia se vusbfesticada y suntuosa. En el siglo 1V, la Eudé&is
se “santuariza”: se celebra en lIglesias y basiligses aparecen por todo el imperio. Ademas “se
sacerdotaliza”. ya no son los padres o los ancido®sque la presiden ni, por supuesto, las
mujeres’

Entre el siglo IX y el Xl la Eucaristia es una @tcique llevan a cabo los “consagrados”, no el
pueblo.

Con la conversion forzosa de naciones enteras iatidBismo, los fieles estan cada vez menos
instruidos en la fe y se limitan a asistir al riqye ademas se celebra en latin o en griego,
incomprensibles para la mayoria. La Eucaristiadpiesu sello comunitario y se vuelve culto de
masa.

Finalidad y estructura de la Eucaristia

En la actualidad, el rito de la Eucaristia, en $dda Iglesias Cristianas:
* se celebra en un templo, con un altar
» la preside un ministro “ordenado” u “oficial”, siempre de sexo masculino, excepto en el
caso de algunas Iglesias Evangélicas
* excluye la comida en comun

No pudiendo someter a examen las diferencias, neayéntemente de caracter formal, me limitaré
a evidenciar los rasgos fundamentales de la Etieagsgun la Iglesia catélica, excepto cuando
aclare gue me estoy refiriendo a otras Iglesiasianas

La celebracion se articula en dos momentos: lagi@ude la Palabra y la propiamente eucaristica.
El texto oficial que regula mundialmente el ritat{dico-romano) es eCanon de la Misague
prescribe una serie de movimientos, lecturas, samtgurosamente planificados y a los cuales el
celebrante, junto con el pueblo, debe atenerse.

z Desaparecen los recuerdos y lamitsolos del Exodo y de la liberacion; aumentan ednanato, la separacion clero-fieles, el ritualismo
centralizado y estandardizado. Con el Concilio tenfb se avala una nueva teola de lamateria y la formaLa validez de la Eucaristia depende
por un lado de lamateria(pan y vino) y por otro de I&rmula(las palabras de la consagraciéon) de manos deddste.

Con el Concilio Vaticano Il se inician algunos cansb la lengua del oficio ya no es elifatsino la local. Los cristianos continian consedeasu
papel de espectadores.
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La parte central rememora ldltima Cenacon las frases de Jesus, repetidas por el saeerdot
“Tomad y comed todos de €l, porque esto es mi cuefponad y bebed todos de él, porque éste es
el caliz de mi sangre”.

La dltima fase del rito es lomuniénes decir, la distribucion, por parte del sacerdd¢elaHostia
consagrada a los fieles. Esta precedida por laapk@n en comun dePadre nuestrp del
intercambio de un “signo de paz” entre los fielaeyalgunas invocaciones.

Sobre la estructura de la Eucaristia juzgo quelsitadesarrollar cuatro tipos de consideraciones
gue son validas también para las Iglesias EvaragelidOrtodoxas, con la excepcion del tema de la
“transubstanciacion:

la plenaria y la Cena pascual de Jesus, el hebreo
la ideologia del “sacrificio”

la “transubstanciacion ”

la traicion.

PwonNpE

1. La Cena pascual de Jesus, el hebreo

La Eucaristia tiene su origen en @end que Jesus celebra con sus mas intimos amigosgaam
con el fin de conmemorar Rascua hebreagaracterizada por un contexto dialogal (ascendente-
descendente), que en el culto cristiano cede el @asondlogo, solo ascendente.

La plegaria-dialogo del hebreo

La aparicién de Israel en el curso de la evoludidmana representa un evento extraordinario,

porque cada hebreo aprende desde pequefio a tii@s aomo una persona con la cual comparte

la historia de su pueblo. Siente que puede dagriasias a su Creador, reprocharle sus olvidos y

hasta exigir de El una respuesta frente a los axrayjue padece. Puede “proyectar” sobre Dios

sentimientos, decisiones o reacciones que son ragnaexpresar a su Creador toda la gama de las
emociones, desde la adoracién hasta la frustracion.

El Dios biblico es tan antropomorfo que apareceacamsujeto humano que habla con expresiones
anélogas a las de un enamorado, amado o engafadcerpcualquier caso esta dispuesto a tolerar
la enésima irreverencia. A los patriarcas, profeges y simples hebreos, cuando son interrogados
por Dios, les parece obvio y natural replicar, pedplicaciones, dudar. Moisés, frente a la orden
de Yahvé de ir al Faradn para pedirle la liberacin los israelitas, manifiesta su propia
incredulidad, se declara incapaz por timidez yataridez y pide ser sustituido. Dios no puede
limitarse a ordenar. Debe demostrar que, con urd@anilagros obradosd ho¢ que la confianza

en El esta bien depositada.

El didlogo entre Yahvé y su pueblo, en verdad,smasemeja al de un padre con un hijo pequefio,
sino al de un padre con un hijo maduro.

Educado en la comunicacién paritaria, todo israeliitre una confianza profunda en el Creador, al
gue no teme dirigir criticas y reproches.

La plegaria-monologo en el Cristianismo

Esta suficientemente aceptada la hipotesis deajueskccion de la raiz judia de Jesus, desde los
primeros siglos, proceda implacablemente hastartaralizacién de todo el pueblo de Israel.
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La consecuencia es que la milenaria dindmica carativa bidireccional — inaugurada por el
judaismo — desaparece casi completamente en larjalegdficial de las Iglesias. Predomina la
dinamica ascendente, llena de expresiones de igamibn, adoracion, suplica, y agradecimiento
por parte del creyente hacia Dios, como se usanansociedad donde el soberano no admite
didlogo.
Después de la ruptura con el mundo judaico, la oiragion con Dios se vuelve repetitiva y
limitada. La asamblea no tiene la posibilidad deresar sus polaridades internas, por lo cual:
» da voz solamente a ideas de amor, devocion y ghariéa Dios, callando todo sentimento
de decepcibén, oposicién y rabia.
» La idea de que Jesucristo proceda del Padre “yEdplritu Filioque), como aseguran los
Concilios, se convierte en una formula intelectilluna vivencia emocional.
» Las Unicas exigencias son espirituales. Las enfdades fisicas, la vejez, las pasiones, el
eros, el hambre, etc. quedan excluidos de la el
* La idea fija de la eternidad, con la perspectivhRigino prometida de su contrario, la
condenacién eterna, vuelve insignificante la hiatoobntemporanea. El rito obscurece casi
completamente toda referencia a eventos dramatebsmomento (guerras, conflictos,
injusticias, etc...).

De hecho el rito eucaristico admite una sola pdéaki Dios. Una sola via, la ascendente. El
celebrante honra a Dios con mil titulos, exalt@alabra a través de la Biblia, pero no le interpela
ni le pide razon por los males del mundo.

Dios, a su vez, no dialoga con los fieles, no kessara ni les anima. Eclesiasticos y feligreses
consideran practicamente sacrilego, por ejemptmimdie a Dios con las palabras de Jessos

mio, ¢por qué me has abandonado?”.

Esto no significa que en la Misa no se hable delsRie Israel. EI Magisterio lo toma en gran
consideracion a través de las “lecturas” del Amtigiestamento. Lo que se quiere subrayar es que
en una liturgia que se remonta a u@efa judid queda excluida toda posible interlocucién entre
Dios y la comunidad.

No se puede descartar la hipétesis de que el mgméie la Misa tenga como finalidad
“inconsciente” la de transformar la Antigua Alianzaomprometedora tanto para Yahvé como para
los israelitas — en un pacto de reciproco desisitéméto por parte de Dios como de sus hijos.

Al Padre le basta que sus adoradores le supliqguenalaben comdlajestad, inmensa bondad,
Gloria infinita. Sus hijos tienen bastante con reconocerse cormadpes e indignos, a condicion
de que el Padre no les imponga tareas onerosateg amenace con castigos.

Ese pacto de “no injerencia”, mantenido por “mogokritualizados”, podria explicar por qué, aun
celebrdndose millones de Misas semanalmente ecifos continentes, no se produzca novedad
alguna, mientras que l@ena Pascuade Jesus ha marcado una tendencia en la histerlasd
religiones.

De aqui la sensacion compartida de que la EuearsstA no una cena entre amigos, sino una
reunion de sujetos des-corporeizados, puros espirfiroyectados en el espacio-tiempo de la
eternidad, en una prevision beatifica, gracias ajua se considera vano todo esfuerzo de
transformacion en la tierra, siendo la meta congeie de &ncontrarse juntos para gozar para
siempre de la gloria en Cristo”.

Banguete pascual y liberacion

La consecuencia de una religiosidad centrada etetaidad es que la mayoria de los cristianos no
vive laCenacomo la fiesta histéricamente mas importante queatileo ‘deseaba intensamente”
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celebrar con su pueblo, la Pas&i&e trata de una comida familiar que los israeféagejan con
alegria, desde hace mas de mil afios, no tantorgesadar, cuanto para revivir la experiencia de
sus padres, cuando fueron emancipados de la opregipcia por la intervencion directa de Dios
con la ayuda de Moisés. LRAascuaes la Navidad del pueblo judio, que cuenta losemes
comenzando por el mes de Nissan (Marzo-Abril), oeda primavera astrondmica, en la que ha
sido creado el mundo. Es el mes en que la natarakeiibera de las cadenas del invierno, que para
el israelita son como las soportadas durante sigo&gipto. El banquete pascukd, madre de
todas las fiestags prescrita al detalle por Yahié.

Tiene lugar en casa y es presidido por el cabeZarddia. Todos estan sentados en torno a una
mesa adornada con los signos de la liberacgbncordero asado, el pan &acimo, las hierbas
arométicas, el dulce de miel y el virgqye, junto corla palabra,son los elementos que ayudan a
introducir a los participantes en la historia déidaracién. El padre vierte el vino en una copa qu
hace pasar, lo bendice, después parte el panripdis los pedazos a los presentes. A través del
banquete nifios y jovenes comprenden que han &idmtos y que tienen el deber de agradecer y
bendecir a Aquél que les hizo pasar de la opresiériibertad.

Los primeros cristianos contindan reuniéndose eas@articulares en torno a una mesa, donde
comparten los alimentos que ponen a disposiciofosleeomensales y de los pobres. Como en
cualquier comida, se intercambian saludos, abrgzalsbras de aliento en recuerdo del Padre
amoroso y de Jesus crucificado y resucitado, siardates, lecturas, gestos estandarizados o trajes
sagrados. Descartan la posibilidad de congregarsenetemplo, siendo inimaginable separar la
Eucaristia de la comida comunitaria.

2. Laideologia del sacrificio

Con el oscurecimiento de la tradicion judaica ytrnsicion al mundo helenista-romano, los
cristianos comienzan a interpretar la vida y la meudel Galileo de un modo no histérico, cada vez
mas idealizado y util a una Iglesia que, a paritGbnstantino, privilegia la defensa de las élites
dominantes. Para avalar la division entre ricoopres, entre mujeres y hombres, entre sujetos
sagrados y profanos, entre amo y siervo, comotaviese predestinada por Dios, la Jerarquia
encuentra en el “sacrificio” la llave maestra gegpalda dicha escision. Con dos consecuerk)as:
una sobre el rito y B) otra sobre los fieles.

A) El sacrificio de Jegs en el rito

El tema obsesivo de la Eucaristia es el sacrifieidNazareno, “victima” del pecado de los
hombres. En la Iglesia catélica, en particularesgiiere orar de esta manera:

¢ “Vuelve sobre nuestra ofrenda tu mirada serena ynigna, como has querido aceptar los dones de Abel e
justo y el_sacrificiode Abrahan...”.

e Mira con amor, oh Dios, la victim&ue tG mismo has preparado para tu Iglesia”.

« “Por este_sacrificiode reconciliacién da, oh Padre, paz y salvaciomaindo entero”.

Bug primer dia de la fiesta de los Panes sin levadicuando los Hebreos sacrificaban al cordero pedcle dijeron a Jass sus discipulos:
¢doénde quieres que vayamos a prepararte la Cerizadeua? El envié a dos discipulos diciéndoles:ada ciudad, os encontraréis con un
hombre»... Los discipulos se marcharon ... y pregar la Cena de PascugMt 14, 12-16).

%« acordaos siempre de este dia en que habéis sadidegipto, de la esclavitud, cuando con mano fussteacé de alli el Sefior... El dia de la
liberacion tiene lugar en el mes de Abib (entrérel de Marzo y los comienzos de Abril)... Comerdicordero asado... con el pan sin levadura 'y
yerbas amargas... Y ese dia le explicaras a tu bito es por lo que el Sefior hizo en mi favor doasali de Egipto. Esta fiesta te servird como
sefial en el brazo y recordatorio en la frente,gpgque tengas en los labios la ley del Sefior. Olasasveste mandato todos los afios, en su fecha”
(Ex 13, 3-10).
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e Oh Sefior, que te sea agradable_el sacrificioestro que se cumple ante ti".

e “Hermanos, rogad para que vuestro sacrificioel mio sea agradable a Dios”.

« “. ofreciendo su cuerpo en la cruz dio cumplimiené los_sacrificiosantiguos .

» “ofreciéndose a la muerte por todos los hombressBlo ha liberado a todos... sacrificandol vida”.

* “Padre clemenisimo, te suplicamos ... que aceptes estos dones.. saste e inmaculado_sacrificio

e “Acuérdate de todos los presentes... por ellos teoémos y ellos mismos te ofrecen este sacrificio

« “Santifica, oh Dios, esta ofrenda con la fuerza tiebendicion...en sacrificicespiritual y perfecto, para que
se vuelva para nosotros el cuerpo y la sangre darhadisimo Hijo”.

e “En este_sacrificig oh Padre, nosotros... celebramos el memorial@ednta pasion de Cristo tu Hijo”".

« “... ofrecemos a tu divina majestad, después de losabs que nos ha dado, |a victinpara, santa e
inmaculada”

A través de estas plegarias es evidente el esfymrzaesplazar el acento desde el banquete al
culto, lo cual permite implantar en los cristiatmsreencia de que todo procede desde arriba y nada
desde abajo. En el medio estd Jesucristo, no cotifeeedor que quiso ser, sino comdgctima
santa e inmaculada’dispuesta al sacrificio.

En el rito eucaristico elhivo expiatoriodepositario Unico de la culpa y de la maldad humagsa
Jesus, cuya eliminacién permite a los a los miembdeouna sociedad destrozada por enemistades
recuperar una paz transitoria, por lo cual la raticesa de ser un objeto maléfico y se vuelve un
“salvador”, a menudo digno de adoracion.

El recurso al rito sacrifical permite asi escinldir“violencia buena” (divina y redentora) de la
“violencia mala” (inhumana y destructiva). RenéaBir subrayd”:

“Nos parece sufficientemente fundada la hip6tesiaegla violencia contra la victima designada pueder s
realmente ‘fundadora”: si por un lado pone fin alicculo vicioso de la violencia, por el otro origingl circulo
vicioso del rito sacrifical... repeticion del priméinchamiento que ha restablecido el orden en langunidad”.

Segun Girard la accion sacrifical es tal a condiaide los fieles queden a osuras del rol que la
violencia desarrolla en el rito. Por eso el Galiteghaza la idea misma del “sacrificio”: él es
empaticamente solidario con las victimas e invatiolda hipétesis de “violencia buena”, bien
consciente de que la violencia es una espiral gleeconduce a mas violencia y de que sélo los
sistemas basados en el poder necesitan sacrifimides fundamentados en el servicio.

Por haber desenmascarado la alianza entre impsdoerdocio, padece un veredicto de muerte con
la acusa de ser blasfemo y reo de sedicion. Ekemsiado realista como para pensar que puede
“quitar los pecados del mundotpmo creen sus primeros discipulos. Subraya WkWin

“El martirio de Jesis es fruto de la sobreabundancia. Su padecimientoas impuesto, sino decidido por El
mismo. «Nadie me quita la vida, yo mismo la ofrezd6@v 10,18). Los martires no son victimas atropdhs
por el mal, sino cazadores que se arriesgan a sadirsu guarida, a proponerse a si mismos en camipieréo
como cebo’(W.Wink, Rigenerare i poteripag.110, Ed. EN)I

Segun una rigurosa lectura de los Evangelios, leducta del Nazareno no es propia de una
“victima o de un sacerdote, mucho menos de un hokio”.

El evangelista Lucas subraya (Lc 19,47p$ sumos sacerdotes y las demas autoridades del
pueblo buscaban el modo de matarlpies Jesus compara con unefcado”, una “cueva de
ladrones” al objeto mas sagrado para todo israelita, el Tenqlyos sacerdotes hacen negocios
con el Gobierno romano opresor. Es suficiente dueuBpla una obra buena de manera y en un
tiempo que contrastan con los “oficiales” para seielesencadene una reaccién crinthal.

OR, Girard,La violence et le sacr&d. Grasset, Paris, p.129-132

31 “Entre la gente habia alli un hombre con un brapafiado. Algunos fariseos, que buscaban el modaalsar a Jesus, le preguntaron: «¢ Esta
permitido curar en Sabado?» El respondi6: «Pawes esisos la ley también permite hacer el bien bad®&. Entonces le dijo al hombre: «extiende
el brazo». Lo extendi6 y quedé sano y normal cohaire. Al salir de la sinagoga, los fariseos engperm a planear el modo de acabar con Jesus”
(Mt 12, 9-14).
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En otra ocasion, es una parabola la que le compeormeando alude polémicamente al propietario
de una vifia, el cual no puede disfrutar de la des@orque los arrendatarios malvados lo querian
todo para si:Los sumos sacerdotes y los fariseos se dieron@ukntjue lo que contaba se referia
a ellos. Aunque deseaban ayudarle, tuvieron miedtadyente, porque todos lo consideraban un
profeta” (Mt 21, 23-46).

Los Sindpticos son muy claros: el prefecto rom@an€io Pilato) preside el proceso, pronuncia la
sentencia capital y la hace ejecutar sobre la dasena denuncia presentada por las autoridades
judias. Para el sumo sacerdote el Nazareno esereaudrte porque afirmasér Hijo de Diosy,
como insindan maliciosamente los acusadores, uslugwnario politico que pone en peligro la
legitimidad del Gobernador romano, pues pretendeelsesperado Mesias y el futuro rey de los
Judios. Con tal imputacién, los romanos crucifiados sediciosos que atentan contra la seguridad
del Estado.

Los acuerdos clandestinos y las verdaderas madivasique llevan a Jesus al Calvario desaparecen
de la conciencia de los fieles por medio de laditumisma, que de liberador de los pobres y de los
afligidos lo transmuta en un modelo de pasividale yutoinmolacior??

Si el andlisis es verosimil, podria tener fundamelst hipotesis de que el rito sirva -
inconscientemente y sin excluir nobles y sincerasivaciones — para modelar la mente de todos
los bautizados segun el esquema bipolar y sadriffpar el cual Dios quiere que haya una
“autoridad que exige un sacrificio” y un “puebloegse sacrifica”.

B) El sacrificio de los fieles

La ideologia del sacrificio que predomina en laavii®m solamente deforma la figura histérica de
Jesus, sino también la naturaleza misma de la dsamplo hace a través de dos modalidades
convergentes.

La primera tiene lugar en el registro de la doatrial Canon de la Misanculca en los feligreses el
principio de que la vida cristiana tiene que senatla sobre el “sacrificio” del Nazareno, no sobre
su liberacion.

El Magisterio catolico, por ejemplo, ensefia qualgue Jesus ha estado en comunion perfecta con
el Padre por medio del sacrificio, lo mismo debaceh los feligreses con el “Santo Padre”.

La homilia, parte fundamental de la Misa y reseavatlsacerdote, es el instrumento a través del
cual él difunde interpretaciones del Evangelioirad con los deseos y la ideologia del Magisterio.
Por eso, la homilia excluye la posibilidad de tfarmarse en un didlogo con los feligreses. El rito
“sacro” tiene, pues, como objeto infundir en ebtiab practicante la conviccion subliminal de que
debe “inmolarse” si desea mantener su comuniériacdararquia y con Dios.

La segunda modalidad con la que la ideologissdetificio penetra en los cristianos es a través de
la dinamica del rito. Se les invita oficialmentsaxrificar su personalidad durante el acto litlrgico,
adoptando una posicién fisica de relativa inmoatidsuspendiendo el uso de la palabra, evitando
toda comunicacién con los otros participantes gpardiendo o cantando segun las normas escritas.
Esto es lo que reclama ehfn,una suerte de “programa” que el papado y las Bgesiistianas
insertan en el “disco duro” eclesiastico para cguseuna homologacién automatica de la
asamblea.

La mayor diferencia entre la Eucaristia de los prom siglos y una Misa post-constantiniana,
depende — en definitiva — del objetivo de las drehiraciones. La Cena instituida por el Nazareno,

32 Es muy evidente cémo la plegaria eucaristica eduea creyentes para elevar a Dios himnos sublipgs, no para valorizar las virtudes terrenas
de Jesus que no merecen alguna mencién. Humosideso se elevan a El como “victima sacrifical”pt@ero de Dios”, pero al precio de descuidar
la admirable determinacion con que El hace fremdeviolencia de los poderosos y hasta las sedoesipor parte de los dipalos que lo invitan a
abandonar las radicales contraposiciones con eplbeyrcon los Sepulcros blanqueados.
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elocuentemente precedida por el “acto de lénmpies”, era “pedagodgica”, en el sentido de que su
propésito erajue los comensales aprendiesen a hacer concretatoanie El mismo habia hecho,
convirtiéendose en seres disponibles al serviciatass de los otros.

En las liturgias de todas la Iglesias cristianaparte de las comunidades an6malas o temerallias - e
objetivo primario consiste en el “amaestramiente” Ids fieles que deben limitarse a escuchar,
repetir y cumplir con las reglas. Esto no signifigge el celebrante no desee que los fieles imiten
realmente a Jesus de Nazaret.

Quiero recalcar que en el amaestramiento sugendelpCanoncada persona es tratada “como
sujeto no humano, no dotado de conciencia ni ddafe emociones merecedoras de traducirse en
palabras o intercambiarse con los demas “hermasios/a

Cada ministro que se atenga a la estructura derésmonia, en la medida en que priva “al puablico”
de toda forma de dialogo y de participacion pers@®transforma - independientemente de las
intenciones racionales — no en educador, sino alsztdp33 (no metaférico, sino real), que guia
“ovejas” (no metaforicas, sino reales), aquiescenlistas para ser inmoladas y privadas de las
funciones propias délomo sapiens.

Igual que el sacrificio de Jesus satisface al Radiieel de los fieles debe satisfacer a los masst
del culto, que de este modo pueden gozar del @gialy del placer de ser escuchados y amados en
actitud adoradora por una masa de espectadores.

La distorsion vertical que tiene lugar entre “pesyd‘ovejas” no es aislada, porque viene acoplada
a otra horizontal. Los feligreses, como en un steatral, tienen que centrar toda su atencién en el
Unico actor (varon y célibe en la Iglesia catolisapre la escena. Estando ellos privados de la
capacidad de articular respuestas o de intercandmarlos otros “espectadores” sus propias
experiencias espirituales, es logico que acabensenotirse extrafios los unos de los otros. La
liturgia siguede factolas reglas de cualquier espectaculo teatral, astar prevista por €anon
expresion alguna de amistad entre los participantésantes, ni durante, ni después del
“espectaculo”. Como en toda representacion teakmakeparacion entre el actor principal (el
celebrante, situado en lo alto) y la primera fila Ids espectadores (los fieles, abajo) es con
frecuencia superior a los diez metros y es indiaatie la escision que marca los dos polos. La
misma disposicion de los bancos impide que se legtan relaciones interpersonales. Eso se nota
en todas las Iglesias “cristianas”, excepto erigbesias Ortodoxas, en las que los fieles se quedan
de pie sin comunicarse entre ellos.

Quizas sea exagerado considerar la Misa como wente\generador en potencia de esquizofrenia”,
pero lo cierto es que si por un lado invita a lescpcantes a nutrir los mismos sentimientos de
fraternidad, ayuda y aliento que Dios tiene ha@albres y mujeres, por otro les induce a ser
ciegos, desinteresados e inhospitalarios los upaoslas otros, puesto que esta normativamente
obstaculizada la mas minima relacion interpersaral, la excepcion de un formsdludo de paz
sugerido por el ministro.

El rito anticomunitario

Para comprender el abismo que separa la Eucatestafiesta pascual de Jesus, es iluminador leer
los consejos que Pablo y algunos Apoéstoles dirggkrs hermanos de las mas lejanas comarcas. En
una sociedad lacerada por odios y divisiones esiaexuales, sociales y religiosas, los primeros
testigos de Jesus centran sus esfuerzos en lawmmiéh de una comunidad solidaria que implique
el cuerpo, los afectos, la ayuda sin limites, laemzion y la confesion de los pecados.

33 . . TP . ~
Las palabras, las 6rdenes (de pie, sentados, rahtoetc) transforman la asamblea en una reabéddgica regresiva, en un rebafio ordenado y
unido, pero siempre un rebafio sometido a un “duefio
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Mas de cincuenta veces Pablo y los Apdstoles asargdresionlbs unos a los otrdson el fin de
alentar a los hermanos y hermanas a:

* Competir en la estima mutuéRm 12, 10.

* Tener los mismos sentimientos los unos para condoss(Rm 12, 1.
» Corregirse los unos a los otrq®m 15, 14.

* Perdonarse mutuamentéCol 3, 13.

» Confesar los pecados los unos a los ot(Gg 5, 16.

* Preocuparse los unos de los otr@sCor 12, 2%

» Acogerse los unos a los otr¢g@m 15,7.

* Saludarse los unos a los otros con el beso de &a(Ran 16,16.

» [Esperarse los unos a los otr¢s Cor 11, 33

» Poner todos el hombro para llevar las cargas dedesnagGal 6, 3.
» Estar al servicio los unos de los otros en el anj@al 5, 13.

e Animarse mutuamentgl Ts 5, 11).

* Ayudarse los unos a los otros a creq@rTs 5, 11

* Vivir en la paz los unos con los otr¢s Ts 5, 13.

» Hacer el bien los unos a los otrd% Ts 5, 15.

» Soportarse mutuamentéef 4, 2.

» Ser benévolos y misericordiosos los unos con losofEf 4, 32).
» Ser dociles los unos con los otr¢sf 5, 21).

» Orar los unos por los otro§Gc 5, 16.

* Amarse intensamente los unos a los ot{asPt 1, 22.

» Practicar la hospitalidad los unos para con los o&(1 Pt 4, 9.

* Revestirse de humildad los unos para con los oifb®t 5, 5.

» Estar en comunion los unos con los otr¢s Gv 1, 7.

No hay duda de que el Cristianismo se merecetidatdel de la Paz”, aunque solo fuese por haber
inspirado modelos relacionales tan ricos de aterétia las personas.

Sobresalientes son las imagenes relativa€aéfpo mistico’que el Apdstol Pablo usa para indicar
como toda asamblea, y sobre todo la eucaristite sier un ejemplo de comunicacién divinizante,
donde el creyente esté llamado no a dAaién,sino a revelar o interpretar incluso la dindmica
“onirica” de Dios, que se hace presente en tisctirsos en lengtlalLa exhortacion de Pablo no
tiene nada de ritual:

“Cuando os reundis, no hay inconveniente en que urmI®, otro ensefie, otro comunique una revelacion,
otro hable en lenguas o las interpret¢l Cor 14,26).

Pablo es consciente de que los cristianos quensiéati a alabar el amor o la paz quedan
encarcelados en sus fantasmas destructivos si nen@gentran paracbnfesar sus pecados,
ayudarse y corregirse mutuamentéa Eucaristia se transforma en una epopeya dezlsipaal si

no ensefia a los participantes a enfrentarse cgratdsnes mas comunes y a reintegrar dentro de si
lo mas desagradable que ha sido ilicitamente eaghortientro otras personas. Compartietide
mismos sentimientos los unos para con los otra®|uso las mas turbias fantasias pueden ser
percibidas como “patrimonio comun de la humanidad”.

La cosa sorprendente es que ninguna de las Iglasséignas - con pocas excepciones - estructura
la liturgia eucaristica de acuerdo con las sugésranteriormente mencionadas. La Curia romana
las prohibe explicitamente. La justificacion quagdrato eclesiastico alega para mantener el Canon
de la Misa, en abierta oposicion a las recomendaside Pablo, es que, hoy en dia la comunidad es
mucho mas numerosa que la primitiva y que, porvostde orden publico, no se le puede conceder

101



a los fieles, por ejemplo, el derecho de diriglaasamblealna ensefianza, una revelaciorel
confesar los pecados los unos a los otros”.

Tal excusa podria resultar menos pueril si se feediera a las comunidades cristianas que lo
desean el derecho a comportarse del modo aconsejados Apoéstoles. El papado romano, en
particular, sanciona severamente a los presbitgraslas comunidades que anhelan poner en
practica las ideas de Pablo. En muchas Iglesiasattas pasa algo parecido, siendo todas “hijas de
Constantino”.

Es triste pensar cuanta riqueza en humanidad gperdao a lo largo de los siglos a causa de una
oposicion por parte de los llamados “Pastores’adiglesia hacia las sugerencias de los Apéstoles,
lo cual ha impedido ciertamente el desarrollo diesebenefactoras de hermanamiento.

La razén “profunda’me parece obvia: una comunidadhdrmanos/as, que goce de libertad de
palabra y de auto-organizacion, seria incompatibiela ideologia del “sacrificio” y rechazaria los
dos papeles, tanto el de “pueblo-sacrificado” celnde “sacedote-sacrificante”.

De cuerpo “mistico” a cuerpo imaginario

Es indudable que la liturgia eucaristica es fastépor la solemnidad y la ejecucion impecable. Es
seguramente una ocasion para subir a la fuentendeespiritualidad trascendente y biblica. Al
mismo tiempo, es patente el hecho de que la asamptecisamente en virtud de un clima de
enrarecida sacralidad, belleza y armonia, se cdmpomo un espiritu celestial, prefiguracion de la
perfeccion ultraterrena, aunque para ello debadelam” sus emociones y sus cuerpos.

La “teatralizacion”, garantizada en tiempos, espgciactores y guionCanon) fijados por la
“Direccion eclesiastica”, tiene la finalidad de pomer una imagen paradisiaca y meta-histérica,
donde no sean posible el caos ni las diferencias.

Esta liturgia, en todo caso, es una simulaciérCdelrpo Misticadel que habla S. Pablo. Representa
mas bien el deseo inconsciente de renacer sinictosfen elJardin del Edéry de volver al “seno
bueno” que promete amor y salvacidén gratuitos.eSimdas alla de las intenciones subjetivas, para
“poner en escena” un cuerpo ideal e integro, afitisote, que reabsorbe antagonismos y
rivalidades en una totalidad unificadora e invelecilCuanto mas inalterable el rito es, tanto mas
preserva de la duda.

Hay que pagar un precio por pertenecer a un cisenpetido a la liturgia, efigie virtual del Edén: la
pobreza de imaginacion, la ausencia de calor, lalips del pensamiento. Todos éstos son
elementos que forman parte dégsorden narcisistaque caracteriza a la Eucaristia y a las
asambleas cristianas.

3. ¢ Transubstanciacion del pan o de los cristiaflos

Numerosisimas son las paginas apasionadas quenseshdto a lo largo de los siglos sobre
“como”, “cuando”, “durante clantos minutos”, “por tra de quién”el Pan y el Vino de la
Eucaristia sufren una “transubstanciacion ”, téouon que el que se entiende la transformacién de
la “sustancia” del pan y del vino en el cuerpo ysémgre del Sefior a través de las palabras del
sacerdote.

El Concilio de Trento, valido so6lo para la Igles&tdlica, declara oficialmente quer el divino
sacramento de la SS. Eucaristia, tras la consagradel pan y del vino, nuestro Sefior Jesucristo,
verdadero Dios y verdadero Hombre, se encarna \ago® real y sustancialmente bajo la
apariencia de esas cosas sensiblesl pan y el vino conservan su propia forma exgepero la
sustancia interna se convierte en la del cuerplegés resucitado.



Las condiciones que el Concilio pone para que ke el cielo a la asamblea son dos: que estén
presentes la materia (el pan y el vino) y un celeter (ordenado, varon y célibe) que pronuncie las
palabras de la “consagracion”.

Lo que cuenta no es ya la relacion viva con la codad solicitada por el Nazareno, sino la
transmision depoder sagradoEl sacramento, en efecto, es lic@o si es administrado por un
sujeto debidamente ordenadRaradojicamente la Misa es nula si es oficiadauparcomunidad de
personas que se reunen en el espiritu del Sefion siacerdote, pero es valida si la realiza ubeéli
“consagrado”, incluso de manera privada o en pmgate una masa de personas bautizadas que ni
siquiera se conocen. La logica es clara: si la Bstéa es un “sacrificio” en recuerdo del
Crucificadq entonces es suficiente la presencia del “celédrsecrificante”, careciendo los
feligreses de importancia si no hay una “cena”.

Consciente de las mil dificultades histdricas yg&tieas que ello plantea, me atrevo a interpretar
qué pueden significar las palabras y los gestoslgsés utiliza en I&ena,en presencia de amigos
y amigas intimos.
En particular, juzgo oportuno formular algunas bésés sobre swivencid en lo que concierne a:
A) la comida (pan y vino)
B) la relacién con los “comensal€s presentes y virtuales.

A. La comida y la cadena alimenticia, metafora de Dios

La Cenade Jesus comienza con una plegaria de agradeaindkRiadre segun el rito judio. Luego
parte el pan y lo ofrece a sus comparfieros dicietilste es mi cuerpo’Un problema que se
presenta en la interpretacion de esta famosaadnterion concierne a la palabrauérpo”, que en la
cultura occidental esta asociada a la materia \Waaa el Nazareno y los presentes, todos judios,
indica la entera personalidad. Representa la singad de una existencia, encarna la evolucién de
la naturaleza, contiene las tradiciones y los esltreredados de la sociedad.

En la mente de quien se siente parte de la creagliblecho de nutrirse de pan supone la conciencia
de que millares de espigas hayan sido segadatisatias. En una copa de vino hay decenas de
racimos que han sido machacados y estrujados iafgoente, perdiendo asi su identidad, pero
cediendo su propia sustancia a otros individuos.

En una cultura individualista y mercantil, un peslae pan, un vaso de vino o una costilla de
cordero raramente son percibidos como productosatados con la inmensa cadena de la Vida, la
cual en esencia es autodonacién permanente.

También la ciencia reconoce una maravillosa comegitsmica y que la vida de todos los seres
vivientes depende de la autodisolucion, del dejfnagmentar para poder entrar en adena
metabolicd de otros seres vivientes. Cuando se come, n@kisulal percibir la paradoja segun la
cual la muerte es una realidad indispensable parariservacion y el desarrollo de la vida.

El molde helenistico del Cristianismo es tan hogde la “materia” es tratada como algo opuesto al
espiritu, el cuerpo en antitesis con el alma, yadke la naturaleza en contraste con la de Dios. Es
verdad que los cristianos asocian la idea de Disslaen términos de energia y de esplendor, pero
sin considerar que esa estrella hace posible la wd nuestro planeta a través de la
autodesintegracion ininterrumpida y libre de todeta de su propia materia, hasta la muerte
térmica. En otros términos, arde de amor por ttaoseres vivientes. Como Dios.

Este don del sol se convierte, por medio de lasfatesis, en vida para las plantas, cuyas hojas se
ofrecen como alimento a la lombriz y a través d&a @l gorrion. A cada paso de energia
corresponde un nivel trofico diferente, por el cdakde las plantas (productoras de sustancias
organicas) se pasa a los herbivoros (consumidarepricher orden) y luego a los carnivoros
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(consumidores de segundo orden). tadena alimenticiase cierra con la actividad de los
desintegradores (bacterias y mohos), que tienaarém de transformar los residuos vegetales y
animales ( y también los humanos) en sustanciasewenvierten en alimento para las plantas, a
las cuales restituyen los materiales descompuegstaesimilados que permiten perpetuar esa
interdependencia que es la ley de todo el universo.

En los tratados teoldgicos y en los documentod/dgiisterio se lee que Dios es gratuidad pura, sin
imaginar que la ley del cosmos y deckdena metabdlicae distingue por esa misma ilimitada
generosidad. La vida sobre la tierra es posibleiggaal continuo traspaso “sin retribucion” de
energia, desde las plantas hasta los animalesayestde éstos a la tierra, en una sucesiéon deyvida
muerte, de adquisicion y descomposicion, de argholiy catabolismo, de produccién y consumo.
Esto implica que todas las formas de vida depefadennas de las otras, vinculadas entre si por la
necesidad de sustancias nutritivas, pero tambiéfapxigencia de autodesintegrarse con el fin de
convertirse en alimento para otros.

La cadena metabdlicatestigua la disponibilidad “amorosa” de los sere@gentes a morir para
desarrollar la realidad. El proceso alimenticioseda posible en el mundo sin la propension a dar y
recibir. En el pan y el vino colocados sobre laangambién eucaristica) se concentran los signos
— por desgracia no siempre apreciados — de lasforamaciones acaecidas después del Big Bang.
Ahi estan los efectos del ensamblaje de las madéouias y de las transformaciones de la flora y
de la fauna que se alimentan mutuamente.

Cuando el Nazareno prevé el desencadenamiento dmeléncia homicida, recuerda que cada
comida amorosamente compartida contiene la merderiana fraternidad de los seres vivientes, la
interdependencia ecoldgica y la presencia cosnaamd “realidad dltima”.

La muerte violenta de Jesus tiene una continuideettd y profunda con las descomposiciones,
matanzas y cremaciones que vienen sucediéndose kbase millones de afios en el universo. Son
expresiones de la ley de la autodonacién, a la seadometen los componentes de la realidad
biofisica para el bien del conjunto. S6lo un exlaado e indiscriminado individualismo cristiano-
occidental ha podido idealizar el asi llama#wrificio de Jesus, hasta el punto de separarlo no
solamente del de los otros martires, muchos ntiamss, sino del constante y sorprendente
altruismo que caracteriza a los distintos elemeaébsnundo.

Desde una 6éptica sistémica, la muerte del Nazgperde ser considerada “divina”, exactamente
porque materializa la auto-donacion que tiene ligala materia desde sus primeros albores, a
imagen y semejanza de la autodonacion de Dios.

Cuando se ensefia que Jesus mueregtedecer al Padremuchos cristianos imaginan que haya
vivido como con un invisible y supertecnoldgico i@l oido, listo para recibir 6rdenes, en una
perenne subordinacion infantil. Los mensajes dédlesias raramente contemplan que Jesus haya
sintonizado con el cddigo de la creacion, en ld es# inscrita lavoluntad del Padreque es
precisamente la donacion esponténea, el altruigmiins ¢ Acaso no es el Nazareno quien invita a
sus seguidores a leer el libro de la naturaleZagar de los libros de los reputados doctores de lo
sagrado?

En sus imagenek sal, la levadura, las semillase hunden en las tinieblas, desaparecen para
“renacer” en otros elementos de la naturaleza.dvagas son alimento para el lobo hambriento,
parte de la semilla que el campesino echa enrla &ve para sustentar a los pajatas cuervos

ni siembran ni recogense nutren gracias a lkadena alimenticiaque se basa en cambios
permanentes a los que no acompafan recompensgsepen la vida no hay ninguna forma de

Bhugjel grano de trigo no cae en tierra'y muere, guef@cundo; en cambio, si muere da fruto abundgdtel2,24).
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provecho exclusivamente individual. El Unico fintddo este movimiento circular y ascensional es
la propagacion de la vida misma.

Cada comida es también el producto del trabajon@dso de otros invisibles operadores
(campesinos, cocineros, camioneros, obreros dedasiria alimenticia, etc.) que, a través de
conexiones andnimas pero reales, hacen posiblgégvencia de la humanidad.

Todo lo dicho no aparece en los ritos, interes@id@samente en idealizar el milagro de un pan y un
vino que se convierten en el cuerpo de Cristo,regmio que toda la creacion es cuerpo de Dios,
expresion de una Santa Alianza entre Donacion wligdn, Naturaleza y Trabajo, Materia y
Espiritu, Vida y Muerte.

B) La transubstanciacion de los convidados

En sus origenes la Eucaristia se llafnaction del pany es celebracion de la vida en un clima de
amistad jovial. Cuando, en cambio, rigedesorden narcisistegl objetivo no es cuidar de la vida
de las personas y apoyarlas en sus altibajos, laifmisqueda de la perfeccion, la minuciosa
adecuacion a las formalidades, desde el uso denpatés hasta el modo de recibir la hostia en la
mano o en la boca.

Si la literatura teoldgica en lo que concierne &rdasubstanciacion de la materia del sacramento
(pan y vino) es numerosisima, la relativa attarfsubstanciacién de los cristiafoss mas bien
floja. La cosa sorprende si se piensa que el daesecipal de Jesus era que los adeptos cambiaran
“sustancialmente” - no formalmente — sus manergsedsar y actuar.

A El no le interesaba lo mas minimo que los fielesnedio mundo se reuniesen en un rito semanal
sin cambiar sus conductas. En una linea de codéduion los profetas, recuerda que el Padre odia
los altares y los sacrificios, mientras que le dgnalas plegarias seguidas por una cuidadosa
atencion hacia las personas que sufren para qheanue disfrutar la vida.

Cuando una muijer le dirige una exclamacion de adndin, ‘Dichoso el vientre que te llevd y los
pechos que te criaron’El le recuerda que no es en las visceras de un Giten la masa de un pan
donde se anida la santidad, sino s6lo en quésoucha la palabra de Dios y la pone en pradtica
(Lc, 11,27-28).

En el dia del juicio son los cuerpos humillados ytitados de los hambrientos, los sedientos, los
prisioneros, los enfermos y los perseguidos losvanea sefialar quiénes han sido los “samaritanos”
que les han ayudado. Solamente estos se comurécaerdad con el Nazareno y resucitan con El,
al haber cooperado en la ruptura de las barreralase y del privilegio.

Cena en memoria de la liberacion y Resurrec@on la misma cosa para Jesus. Las dos son la
Epifania de la esperanzai los convidados aprenden ser como el pan y el vin@apaces de
ofrecerse como energia que revitaliza a las mentaslos cuerpos mortificados. Compartir la
comida comunitariamente en la memoria de un Madir la liberacion, implica interiorizar sus
proyectos, su determinacion y su compasion.

Por la vida que llevé Jesus, no se puede pensdeqageciera de gran importancia que la “hostia”
estuviera consagrada por un representante er@&litdeseo era que sus discipulos/as hablasen con
sinceridad y estuvieran unidos por vinculos de &uisA un grupo mudo prefiere uno en que sea
posible hablar de las heridas personales, uno damddoqueo provocado por un amor traicionado
se pueda resolver con el dialogo sin juicios, uninde se pueda aprender a soportar el limite de las
fantasias de omnipotencia y a restablecer lasioeles fraternas rotas por algin motivo.

“Si yendo a presentar tu ofrenda al altar te acuesdde que tu hermano tiene algo en contra de ti,adgj
ofrenda ante el altar y ve primero a reconciliart®n tu hermano. Luego podras volver y presentaiofeenda”
(Mt 5, 23-29.
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A causa deldesorden narcisistalas Iglesias desatienden tal invitacion, incongeimente
hipnotizadas por la conviccion de que se puedetdgrunion paradisiaca con Dios evitando una
reconciliacién real hasta entre los mismos crisan

El Apéstol Santiago no teme revelar las contradimes en que puede caer el creyente que piensa
gue simplemente participando de un pan o un vimsagrados se interioriza la personalidad de
Jesus!He aqui la reliosidad auténtica e intachable a lops de de Dios: asistir a los débiles y
desvalidos en sus dificultades y mantenerse incantgdo del mundo{Sant 1,27)

Un insigne fil6sofo cristiano, Lévinas, resumeegroblema“Tenia hambre y me diste de comer"
(Mt 25). "Yo opino que hay mas transubstanciacidnrese enunciado que en el pan y el vino”.
Segun Lévinasc¢ada hombre que padece hambre tiene sobrenngierecho imprescriptible, por lo
cual nadie de nosotros puede descansar tranquilanementras haya un hombre que pase
hambre”.

La creencia, probablemente sincera, de que comiandostia sagrada se asimila autométicamente
la vida de JesUs Resucitado evoca el error de guaiext restaurante, lee el mend, ve la foto de un
pez, lo elige y se come... el mend, sin compregderel “signo” no es la “sustancia”.

4. Eucaristia y traicion

Todos los banquetes (de matrimonio, politicos,rdpresa, etc.) pueden tener sus zonas de sombra.
La Pascua de JesUs no es una excepcion. Apenatsaeér el salon percibe un olor de... hipocresia.
Pocas horas después, efectivamente, algunos aleigascionan abiertamente, otros se escabullen.
Es significativo que el principal rito de las cosifmes cristianas no evidencie el dramético vuelco
que los tres Evangelistas (Mateo, Marcos y LucaB)ayan despiadadamente. Después de la cena,
una vez cantados los salmos de la fiesta, Jesgimdias discipulos:

“Esta noche va a fallar vuestra fe en mi, porque Bsdicen las Escrituras«heriré al pastor y se dispersaran
las ovejas del rebafio...»

Pedro le dijo: «Aunque todos pierdan la fe ef t/0 no la perderé».

Jesus le respondié: ke aseguro que esta misma noche, antes que cangaled, me habras negado tres
veces».

Pedro insistid: «Yo no te negaré, aunque tenga que morir contiggxos mismodecian los otrosliscipulos.
(Mt 26, 31-35)

La tentacion de renunciar a un camino exigenteuesaha y no perdona a los invitados. En los
tltimos momentos de aquella memorable cesardio entre los amigos una disputa sobre quién de
ellos debia ser considerado el mas importanfglinque le hubiesen visto agacharse para lavar sus
pies, los companferos del Nazareno tenian su estuniental tan modelada sobre la praxis del
dominio, que consideraban normal la disputa popaaler y utdpico el servicio. También hoy
muchos banquetes se planifican para hacer carférabajarse el jefe”.

En la liturgia fundamental de la vida cristianatrkicion de los seguidores de Jesus no se eglicit
claramente, por presentar un contraste demasiagiteficon la conviccién de que la Hostia
consagrada otorgue de modo automéatico una vidaadezinmortal a los feligreses que la comen.

Efectivamente, si a través de repetidas suplicasclistianos se autoconvencen de estar ya
redimidos por la Sangre de Cristo, salvados posacrificio, de ser participes de la vida de Dios
no pueden l6gicamente considerarse “traidores” (cduuas, Pedro y los demas) respecto al Cristo
gue acaba de transformarles. De ahi la dificult@@ fpos cristianos de sentirse — como los demas
mortales - una mezcla permanente de fidelidadvildea, de generosidad y de mezquindad.

Para no inducir en ellos una confusion mentaljdesrquias eclesiasticas recurren a la consolidada
estrategia de suprimir aquellos fragmentos d€daa del Nazarenque pudieran insinuar en los
creyentes la duda de que también ellos son latotes del Crucificado.
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En un analisis imparcial la “traicibn” no nos pareanto individual cuanto eclasiéstica, si se @iens
que la celebracion eucaristica, impuesta por elisgp:

* ignora que laCenaes para JesUs una rememoracion jovial de la epwunién de la
esclavitud egipcia por obra de Dios, y conviertditédmica dialogica que la carcterizaba en
monologo;

» transforma a JesUs y a los fieles en prototiposndecia y autoinmolacion, victimas
sometidas en primer lugar al Padre y en segunao higpoder;

« impide a los bautizados crear una comunidad adcdpaz de autogestionarse padres,
jefes y maestrgs

» se desentiende de los padecimientos de los queccaanos criminales y predispone a los
cristianos para actuar como aquel “levita” o adeaterdote”, que no se paran para prestar
ayuda.

Si es verdad qu&n esto conoceran que sois mis dmdos: en que os amais los unos a los otros”,
no parece irreverente concluir que la estructurbadeucaristia acaba convirtiéndose en una mera
“idealizaciéon” del amor, aunque esto no excluyadaedad y la abnegacion con que sacerdotes y
fieles se empefian en seguir el Evangelio.

En elCatecismo de la Iglesia Catélia992), en el capitulo sobre la Eucaristia, sstm&n que es
“signo de unidad,imculo de caridad, convite pascual... que el Sef@ocdnsumado con los suyos...
Es fraccion del pan... medicina de inmortalidaBesde los primeros tiempos, los cristianos, junto
con el pany el vino para la Eucariiat presentan sus dones para que sean compartidobsaue

se encuentran en dificultad”.

Millones de cristianos no encuentran nada de tsttoen una Misa dominical normal. También por
eso la evitan.

Acaso piensan gque en la mente del Papa la “ide&izaha ocupado el lugar que deberia ocupar el
realismo,ya que el Pontifice ve:
* un signo de unidad y un vinculo de cariddll donde hay una objetiva distancia entre los
participantes, contradiccion paradojicamente imgaupsr el Magisterio;
« una Cenalonde hay sélo un altar y un sacrificio;
* una condivision del paalli donde no hay pan para compartir, sino séldid®preparadas
industrialmente;
* una presentacion y distribucion de los dones anlesesitadoslli donde los feligreses no
presentan ni distribuyen ningin don, sino que coraoho se limitan a dar una limosna.

El “desorden narcisista”’, que caracteriza a unaslgl convencida de que todo lo que hace es
expresion de “vida divina”, le impide reconocerabismo que hay entre eulto sacrificaly la
Cenadel Nazareno. Para reducir esta patologia hay duaeaconsejado poner cerca del altar un
“gallo”, durante la liturgia. Podria ser un modagmvitar a todos los cristianos a reflexionarrsob
las “traiciones” que ellos mismos repiten inconst@enente. Podria ser Util para mitigar los tonos
triunfalistas y ganar realismo, fuente de humildad.
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RESUMIENDO....

Capitulo | El Cristianismo nacsiguiendo la huellade un hombre, Jesus de Nazareth, que
ha adquirido un puesto de relieve en la concieancigersal por haber sacado a Dios del Templo y
de la casta sacerdotal y haberlo trasplantado enrakén de la humanida&rhanuel=Dios esta
con nosotros, en medio de los hombreBno de amor y confianza en Yahve y de pasiénépiczt

por los indefensos, critica la cultura de una stadleque idolatra el emperador y anuncia junto con
su grupo de comparfieros y compafieras “sin domigidbdue es posible construir un “mundo no-
idolatricd (Reino de Dios),identificandose con ldevadura que hace crecer la pasta de la
comunidad humana a través de la accion impercepliblogpuros de corazon, de los nifios, de los
humildes, de los que sufren persecucion y trabpg@ana paz.

Avanza hacia las fronteras extremas del dolor jadg#enaventuranza, reconociendo sus pulsiones
(“tentaciones”) hacia el dominio omnipotente y ebyecho individual, las mismas que afligen la
condicién humana. Ensefia que la plena humanizamdsta exenta de contrastes y obstaculos y
que la “religion verdadera” consiste en hacersgade los que viven en la indigencia para que en
ellos nazca la fe queotro mundo es posible’y que hasta el hambre puede ser vencida si los mas
generosos comparten susrico panes y cinco peceddirige su oracion al Padr&uestro”, no
“mio”. Consciente de sus limites, le pide gpertione los pecados y libere de las tentacibaes
todas las criaturas, incluyéndose él mismo. Poeihabado revelar que en la religion se mimetizan
respetables hipdcritas y ambiguos tejemanejesidarperio, es crucificado como un subversivo.

Capitulo Il La raiz hebraica del Nazareno es progresivamemtedainada, asi como su modo
de hablar, popular y rico de metaforas. Algunos sipi@és y Evangelistas pasan por alto las
curaciones, los exorcismos Yy ldsenaventuranzas.El martirio es objeto de diferentes
interpretaciones: en un primer momento el Nazasmnon “chivo expiatorio” de la violencia de las
autoridades judias y romanas, luego es“uitdima” requerida por el Padre con el fin @eadicar

el pecado del mund&i al principio esun hombre acreditado por Dios"después es considerado
un “privilegiado por encima de todos los seres, edfal YAel Omega”.

Las comunidades de los dos primeros siglos se emetti fieles a la estructura fraternal y
alternativa de los origenes, aun a costa del noarif mismo tiempo que comienza una doble
mutacion del Nazareno: la deitiealizacion,que tiene lugar paralelamente a la dedatracion.
Jesus es elevado a la categoriaije de Dios, Sefior del Cielo, Redentor, Mesfasp también se
le rebaja a la d€ordero de Dios, Hijo obediente, enviado del Padis.eternizado y divinizado
hasta el punto de que queda casi oscurecido eivabjastorico por el cual ha entregado su vida:
“llevar a los pobres la buena noticia de la salvaci@nunciar la libertad a los presos, dar la vista
a los ciegos, liberar los oprimidos/ perdonar sus verdugos.

Capitulo 111 La persecucién que sufren los cristianos duraete diglos cambia radicalmente
con Constantino, quien les concede completa lidettaculto (313 d.C.) a cambio de usar la Cruz
como simbolo de autoafirmacién politica y triunfobse sus rivales. Los obispos, una vez
integrados en el sistema imperial con consideral@esajas sociales y patrimoniales, delegan en
Constantino (pagano) la convocacion del primer @ion@cuménico para la resolucion de
conflictos teolégicos (Nicea, 325). Uno de sus sapes, Teodosio, proclama el Cristianismo
religion del Imperio ydelito contra el Estadta desobediencia al dogma. La confusion de rolds y
identidad desvirtta tanto al Estado, que llegar aiisa fuente oficial de la doctrina y de la disicial
cristiana, como a la Iglesia, que acepta privilegiaesponsabilidades desconocidas en el pasado.
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La degeneracion eclesiéstica es tan evidente gperientes Padres de la Iglesia la denuncian. El
“desorden narcisista” que representa Constantino con su grandiosidadodds triunfo, y
agresividad criminal, contagia a la Iglesia quémgseguida” pasa a ser “perseguidora”.

Capitulo IV La conversion forzosa, la defensa de la guerradjuslas vejaciones contra los
judios penetran en el tejido eclesiastico, solute tmn la legitimacidn tedlogica de Agustin (siglos
IV y V). Influenciado por la cultura maniquea y exgncias familiares de dominio y sumisién, éste
ensefia que la condicibn humana esta marcada poulasn asimétricos de superioridad e
inferioridad entre alma y cuerpo, hombre y mujémenes y casados, bautizados y no bautizados,
los pocos predestinados al paraiso y los muchiodiedno, entre la ciudad terrena orientada al mal
y la ciudad de Dios (la Iglesia) encaminada al b@&srgando con el peso de un “pecado original”
gue se transmite mediante el acto sexual de laogepiores todo cristiano aprende que Dios le
culpa de un pecado que él no ha cometido, y quéeplilerarse sélo parcialmente de este pecado a
través del bautismo, o bien de una ascesis autgrdérria (masoquista), o bien persiguiendo a
paganos y herejes, con el fin de experimentaraglepl(sadico) de ser un “cruzado” del bien contra
el mal.

Capitulo V A medida que el interés por la historia y la viviandel Nazareno se enfria, las
Iglesias, especialmente la Catdlica, tienden -saberlo — a modelarse segun las dos naturalezas
que le han sido asignadas. Ldivind’ esta representada por ldeftarquia sagradaque habla y
actua como si fuera Dios. Lddmand esta constituida por la masa de I|dsligreses profands
gue tienen el papel dsitrvos obedientéscuya tarea es secundar la voluntad de los “pestoSi

el Nazareno decidévantate y camina’éstos ordenarijsientate y callate!”.

Avalando la doble imagen de Dios — por un léiderador, salvador y redentoy por otro lado
dominador y vengador injusto {os cristianos quedan atrapados en urencarnacién
contradictorid. Personifican la caridad frente a los miseradesompasion frente a los debiles, el
amor al extranjero, pero al mismo tiempo exhibea superioridad ética y apoyan sistemas que
idolatran el dinero, defienden la ley del mas fierincrementan las desigualdades.

El “Yo eclesiastico”(de todas las Iglesias cristianas) no tiene resusaficientes para poner freno
al desorden narcisistaal no haber interiorizado plenamente dlo“fuerte” del Jesus histérico,
madurado en una comunidad calidamente afectugsartia de la familia. La consecuencia es que
en lugar de uiCuerpo misticday un “cuerpo fragmentado” en miles de Iglesiasapaces de orar
juntas y ddiberar a los pobres y a los marginados.

Capitulo VI Una representacion de la mutacion del Cristianismencuentra en la celebracion
de la liturgia fundamental, la Eucaristia, que d#gaser una&enaentre amigos y amigas para
revivir la Liberaciona través del recuerdo del Exodo y de Jesls RestisciRetrocede al antiguo
rito del sacrificio en un templo sagrado, donde en lugar del anintalJesus, eCordero que quita

los pecados del mundosu auto-inmolacion.

La estructura sacrificial esta bien representaddgescision de la asamblea: por un lado esté el
“celebrante-sacrificante”, ubicado detras de uarait sentado en un trono, dotado de poder y de
palabra; por otro lado estan los “fieles sacrifasid entrenados para obedecer a sefales
convencionales del ministro consagrado, que legeeadisacrificio de evitar toda forma de didlogo,
saludo, abrazo y confesién reciproca. Ello es lfigoacion de que el Cristianismo no es una
comunidad-cuerpogcuyas partes se ayudan mutuamente y carifiosam@nte,una “masa” sin
relaciones verbales o afectivalividida artificialmente entre “pastores” y “ohsj.
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Perspectivas

Dando por sentado que el Cristianismo ha repredentém el curso de la historia una fuerza
amorosa y creadora de instituciones y obras quehaguecido a la humanidad, parece igualmente
incuestionable que esta marcado no tanto por aigleg faltas personales, cuanto por una
“malformacién genética que comienza desde las primeras comunidadesjilbeiyen a Jesus la
misma estructura bipolar del Impero Romano. Cdimale elevar al Nazareno por encima de todo
ser humano, los discipulos injertan - por dedildouna manera bioldgica - en su DNA toble
hélice'del Imperio. En la estructura del DNA imperial,auhélice es la del Emperador, venerado
como“Hijo de Dios y Salvador”,que exigesacrificios la otra es la del puebltsiervo y victima”,

que debesacrificarse.

Una vez que laloble hélice imperialse le transfiere a Jesus, es logico que ésterséeda en
“Hijo de Dios y Salvador’(como Augusto) y, al mismo tiempo, &éiervo y victima” (como el
pueblo). Esta misméddoble hélice cromosémica’se transmite a las Iglesias cristianas, que
desarrollan dos nucleos psicodinamicos desequdlisrauno es auto-divinizante y potencialmente
sadico, dominante y colonialista, mientras quetrel es servil y masoquista, dispuesto a inmolarse.
A causa de esta “malformacion genética”, en elti@rnsmo comienza una separacion entre el
Jesus historico y el Cristo Resuscitado, entrenglodverdadero Redentor y los no genuinos, entre
una lIglesia perfecta (Catolica romana) y las demd@s son imperfectas, entre sacerdotes y
feligreses, entre ley y compasion.

Puesto que mi analisis sea atendible, parece pogbable que el Cristianismo consiga deshacerse
del desorden narcisistantonando urmea culpa,celebrandoconcilios, reuniones ecuménicas,
campafas de reforma, ascesis personales o proidees de lIglesias Independientes, cosas
ciertamente Utiles, pero no suficientes para cunar patologia que no atafie elementos del cuerpo
eclesial, sino la transmisién de una “malformatién

Observando los “procesos primarios” de las Iglesiastianas, mi hipotesis es que dasorden
narcisistaque las caracteriza dependa de la presencia daidteos, uno auto-divinizante, agresivo
e intolerantey otro servil, frustrado y tolerantgue hacen ondear las instituciones religiosa® ent
sentimientos opuestos de inferioridad y grandiakigatre pulsiones amorosas y destructivas. Si
los cristianos no van por el mundo anunciando yegao en practica la liberacién emprendida por
Moisés, ello no es debido a su mala voluntad, sinta debilidad de un “Yo” que se ha
acostumbrado a vivir sin libertad.

El proceso de liberacion que Moisés comienza méasedemil afios antes no es solo politico sino
“mental”, pues €él descarta las soluciones mas k&ngi extremas como el sometimiento al Faradn
0 bien su eliminacion. El lider maduro no se dejgaenpar por la logica dualista “aut-aut” o
mandar o obedecer; o la sublevacion o la capitiiaad la rigueza o la miseria. Lo que Moisés
inventa, y Jesus repite, es el alejamiento irréviersle toda contraposicion sectaria, comenzando
un Exodo laborioso que excluya tanto la violencime la resignacion, teniendo bien en cuenta que
en ese viaje hacia la plena humanizacién puedgrareger la nostalgia infantil de la esclavitud o
de undierra toda leche y miel.

La influencia de Moisés y de los profetas es tamdhoen el Nazareno que él consagra su vida a
comprobar que es posible establecer relacionesuagas, paritarias, comunitarias, empdticas, es
decir “non-dualistas” (o trinitarias). El rechazadés los sistemas “dualistas”, que favorecen el
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apartheid entre Dio (o un Hijo suyo), que es omnipotenteégnd de adoracion, y todos los deméas
seres vivientes, que son pasivos y desprovisteslde.

No so6lo Jesus sino también sus amigos y amigasesmi el pellejo para indicar que hay otra
manera de vivir en este mundo, y no en el masadiagde no existan ni triunfadores ni derrotados,
ni verdugos ni chivos expiatorios.

Cada persona, segun el Nazareno, contiene unafiileezadora que le permiteacer prodigios

mas grandes de los que él hizd& una forma misteriosa y discreta, comtel@duraque fermenta
una masa inerte, o comodal que da sabor a las relaciones humanas.

Cuando los “discipulos ignoran o mudan sus gerigsales, se vuelvesal que no sirve para nada

Jesus lo dice de forma incontrovertible (Lc 14,3%-3

“La sal es buena; pero si se vuelve insipida, ¢coémouperara su
sabor? Ya no vale ni para la tierra ni para el abopde modo que se
tira. Quien pueda entender esto, que lo entienda”
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