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INTRODUZIONE

Questo saggio nasce dall’'esperienza di chi ha aeufortuna di fare un percorstantescotra i
molteplici gironi di quellaDivina Commedieche é il Cristianesimo, da quelli “infernali a duel
paradisiaci”, con compagni/e di rara competenzarednita.

In questo viaggio il cuore e la mente sono statidiionati da un altro percorso, quello
“psicoanalitico” che io ho compiuto, come pazieptena, come “terapeuta” dopo, all’interno dei
“gironi” del mondo inconscio. Cid0 comporta che [apccio adottato nei confronti del
Cristianesimo sia diverso da quello dei cultoraltiie discipline.

L’'inconscio

La premessa d'obbligo per chi desidera fare ungusec“psicoanalitico” & che la mente umana
lavora sulla base di due “logicheuna distinguente e asimmetrica (cosciente-rag@red un'altra
unificante e simmetrica (inconscia-non raziojaleon intrecci 0 sovrapposizioni che non
modificano né cancellano la natura delle due “lbgic L’'uso del cosiddetto “processo primario”
(pensiero inconscio) conduce a “visioni” che sammimpatibili con quelle che provengono dall’'uso
del “processo secondario” (pensiero razionale).

Il processo secondario (conscio o bivalg¢meverna gran parte dell’attivita umana e deliersze,

e responsabile del “principio di realta” e si basaalcuni principi: 1) di identita (per cui A é
identico ad A); 2) della logica bivalente (la prefaone A pud essere vera oppure falsa); 3) di non
contraddizione (due affermazioni contraddittorien pppssono essere vere allo stesso tempo); 4) di
incompatibilita (A non puo essere uguale né totabmédentico a B).

In sostanza gli “umani” possono acquisire consalgeva della realta ed esprimerla attraverso la
parola grazie a processi di differenziazione o siommetrizzazione, che fanno si che i singoli
elementi della realta, compresi i sentimenti alkei, siano dis-agglutinabili e resi distinguibili.

Il processo primario (inconscio o simmetricajtivo sin dalla nascita, si comporta in modo ®ipo

a quello “distinguente”. Nei sogni, cosi come nediii prodotti dell'inconscio (come, per esempio,
il disegno) ilprocesso primaricsi caratterizza per: 1) la contraddizione (un ¢iggpud essere sia
presente che assente,); 2) lo spostamento (il “c#fimo” puo essere con-fuso con il genitore); 3)
assenza di tempo; 4) sostituzione della realtaresteon quella interna. In ultima analisi I'incortsc
“simmetrizza” le relazioni tra i componenti dell@aita, per cui tratta I'inverso di ogni relazione
come se si trattasse della stessa cosa o persamiapPocesso primario I'affermazione “Giovanni e
il padre di Giuseppe” e equivalente al suo cordtacioe “Giuseppe € il padre di Giovanni”. Cio
significa che nella “logica” dell'inconscio non sono dubbi o gradi di verita. Il tempo non conosce

successioni, la parte € uguale al tutto e la digtire tra psichico e fisico & aleatoria.

La differenza fondamentale, quindi, tra i processtondari-coscienti-asimmetrici-distinguenti e
guelli primari-inconsci-simmetrici-indifferenzianéeche i primi consentono di distinguere categorie
o classi (le piante, gli animali, le razze, ecmgntre i secondi ignorano tali differenziazioni. La
mente umana € pertanto bi-modale, costituita da stugtture, una asimmetrica (dividente e
cosciente) e l'altra simmetrica (indivisibile e amscia), che sono divergenti ma anche convergenti.

Entrambe sono indispensabili a condizione che siaremuilibrio: un deficit di processi secondari



compromette la possibilita di ordinare e organiegdarrealtd, mentre un eccesso di processi primari
sbarra il passo alla simbolizzazione e all’attitaativa.

Conseguenze

Il lettore abituato al rigore della logica bivalerip processo secondario) deve tener conto che in
una prospettiva psicoanalitica tutti gli aspetidamentali dell’esperienza “cristidha@ome la fede

nel Figlio di Dio, il Risorto, i miracoli, la salega, I'Eucaristia, la vita eterna, ecc., hannta
radice “anche” nei processi primadhe per loro natura sono a-spaziali e a-tempdad@t/mente
incuranti delle contraddizioni, per cui un soggeitm essere contemporaneamente umano e divino,
morto e vivente, adulto e infante.

Per un occidentale, che definisce il piano di eegliasi esclusivamente sulla base di una dinamica
intellettuale-differenziante, I'accesso ai processbnsci, che accettano la contraddizione, € assai
piu difficile, mentre & piu scontato per un oriéata per giudeo come Gesu, abituato a identificare
elementi della natura con quelli dello spirito,gm@raggi umani con Dio stesso.

Finalita di una ricerca psicanalitica

Lo scopo della ricerca e quello di individuare bawione delle dinamiche inconscie che
caratterizzano I'organizzazione storica del Crigtgmo.

Confesso di essermi deciso a fare questo passo al@yoconstatato che il Cristianesimo e stato
anatomizzato e scrutato con la lente d’'ingrandimeletla politica, della filosofia, del commercio,
del diritto e dell’'arte. In questa vasta enciclapedel Cristianesimo eccellono volumi secondo il
pensiero secondario-asimmetrico-distinguente-cagejena mancano quasi del tutto i percorsi del
pensiero primario-simmetrico-indifferenziante-insoio, ad eccezione di alcuni studi di psicanalisi
relativi a Gesu e ad alcuni aspetti della vitael€hiese.

Di fronte alla carenza di ricerche di psicanaligplecata al tema in oggetto, mente e passione mi
hanno progressivamente animato a intraprenderdaggio nelle “viscere” di un organismo cosi
complesso ed eterogeneo qual’é il Cristianesimodégisione e stata facilitata dal fatto di aver
utilizzato la strumentazione psicanalitica pertlad® di organizzazioni pubbliche e private, con il
fine di esplorarne “I'inconscio istituzionale”.

Consapevole dei limiti delle mie risorse culturdip pensato che fosse saggio impegnarmi a
rintracciare il “filo rosso” che lega i basilariqmessi inconsci di un organismo che coinvolge
centinaia di generazioni cristiani lungo un arcoperale di due millenni.

Il lettore consideri il testo come una “ipotesiergretativa” che necessita discussioni e ricepihe
penetranti. Forse la prospettiva potra sembrareaakp esotica (exo-tikés), cioé proveniente da
paesi lontani del mondo “inconscio”, poco frequémtsia dai “cristiani” come dai “non cristiani”.
La mia speranza € che apporti comunque “benefiapeutici” ad entrambi i gruppi.

Ringraziamenti

Non posso chiudere queste note senza esprimeri lgratitudine a quanti hanno avuto la bonta e
la pazienza di leggere il testo, proporre corrazéotmadurlo in altre lingue. La stessa gratitudime

a quanti — senza saperlo - convivono dentro di omecfonti permanenti di luce e di calore.

Questo lavoro é anche il frutto dell’affettuosappassionata partecipazione di mia moglie, Luciana,
e dei tre figli, Marco, Cristina e Luca, che inivarodi hanno contribuito alla pubblicazione del
testo in Internet.



| CAPITOLO

ASPETTI PSICODINAMICI DI GESU

"E' vicino il giorno in cui si comprendera
che Gesu di Nazareth non intese
aggiungere una nuova religione a quelle esistenti,
ma, al contrario, volle abbattere tutte le barriere
che impediscono all'uomo di essere fratello all'uom
e specialmente all'uomo piu diverso, piu disprez¥at
Ernesto Balducci

Premessa d’obbligo per quanti si avvicinano a &Gésthe occorre rifarsi e fidarsi di coloro che di
lui hanno fatto una esperienza diretta o indireda. un punto di vista clinico non puo essere
“psicoanalizzato” per non aver lasciato alcunadiescritta o registrata di sé. La presente rigerca
pertanto, si basa sullimmagine e sul vissuto ataleoda coloro che hanno trasmesso la propria
testimonianza su Gesu di Nazareth, quale & posdgileitiurre dalle cronache neo-testamentarie e
dall’esegesi moderna.

In questo primo capitolo ho tentato di individugreei tratti della persona di Gesu che non possono
prescindere dai “processi inconsci” degli scrittiie lo hanno rappresentato nei quattro Vangeli e
in altri testi canonici. Questo significa: 1) réara testi scritti in una lingua - il greco -
probabilmente sconosciuta a Gesu, e che nel c&isB0®0 anni hanno subito traduzioni, aggiunte
e trascrizioni (a mano) che hanno mutato moltiificati originari; 2) dipendere da racconti segnati
da discrepanze relative alla genealogia, tipoltmiailiare, luogo di nascita.

Secondo il'Jesus Seminar,’ associazione che riunisce biblisti Anglofonipad ritenere che solo il
20% di“loghia” (detti) contenuti nei tre Vangeli Sinottici poseagssere espressioni autentiche di
Gesu.

L'approccio si avvale di un metodo, temerario maofedo, che €& quello delBguivalenza
dinamica”. Si tratta, cioé, di osservare alla luce dellaeoti psicologia del profondo i fatti, i gesti
e le espressioni che gli esegeti cristiani riconosccome appartenenti, con elevata probabilita, all
persona storica di Gesu nella speranza che essnagso a quelli da lui usati due millenni or
sono, in modo da produrre un impatto analogo.

Esula da questa analisi ogni riferimento a probteha esegetiche e teologiche relative alla
“divinita” di Gesu, dal momento che implicherebbeauvadesione di fede. Non si € altresi tenuto
conto di quelle correnti culturali che ritengonminstorica” la figura di Gesu, dando per scontato
che egli sia realmente vissuto e che le sue azdomiessaggi siano carichi di una dimensione
simbolica meta-confessionale non sempre adereatéealogia delle Chiese cristiane.

Il contesto ebraico

| cristiani fino a due secoli or sono non eranoginado di pensare a Gesu come “ebreo”, in
opposizione agli ebrei che lo consideravano untia® Questo malinteso e stato rafforzato, nel

! Le citazioni del Nuovo Testamento (Bibbia cristianasono tratte da “La Bibbia di Gerusalemni¢Ed. EDB) o da t.a Bibbia”, traduzione
interconfessionale, Ed. Elle Di Ci e Alleanza BihliUniversale.



corso dei millenni, dalla scissione tra il Gesioticd' e il Gesu ‘tella fedé. Si concedeva che |l
primo fosse ebreo, mentre solo il secondo eraiamist Si € giunti cosi al seguente paradosso: la
fede “di” Gesu unisce cristiani ed ebrei, mentrfdde “in” Gesu divide i due popoli. Questo
lavoro presuppone che la “mente” di Gesu sia matieltlalla cultura ebraica, cosi come la sua
preghiera, le sue narrazioni e le sue pre-visioni.

Il Nazareno nasce in un momento di grande effearez. || popolo d’lsraele € una galassia di
denominazioni, ognuna con diverse organizzazibarisei ed ellenistiad esempiohanno le
rispettive sinagoghe, mentre giésenvivono permanentemente in comunita separate. Cdanor
sull’adorazione dell’'unico Dio e sull’osservanzdlaéegge mosaica, ma sono divisi su altri temi.
Riferimento principale del popolo d’'Israele €Tlara (Legge), gestita dai tribunali, il cui compito e
perseguire una “giustizia giusta”. | casi piu coicgi sono sottoposti ad una Corte Suprema, il
Gran Sinedrio di Gerusalemmédl secondo potere e quello d&lacerdozip che si trasmette
ereditariamente ed e riservato alla tribu di L&lell'anno 70 d.C. il tempio di Gerusalemme é raso
al suolo e il “sacerdozio” scompare dall’ebraismo.

La societa giudaico-palestinese, nella quale Gés) @ una spaccata in due: da una parte c'e la
maggioranza della popolazione, composta da poesoratori e schiavi, quasi tutti analfabeti,
vessati dall'invasore romano; dall’'altra vi € #tretto gruppo dell’aristocrazia giudaica, composta
dai ricchi sadducei e dalla casta sacerdotale hahé monopolio dei “sacrifici” e delle offerte al
tempio. Un gradino sotto vi & una ristretta classelia, relativamente benestante, rappresentata dai
farisei e da impiegati del’amministrazione. Laicadizzazione del conflitto spinge la classe media
dei farisei ad allearsi con I'amministrazione impks, la qual cosa non fa che gettare benzina
sull’odio che cova nel sottoproletariato contraistocrazia giudaica.

In risposta a questa divisione sociale, emergonppirche perseguono obiettivi assai differenziati.

Alcuni movimenti rivoluzionari mirano ad abbattesia il potere politico che quello giudaico con
metodi violenti. Alcuni farisei si mettono a capo rizolte popolari per distruggere le insegne
dell'impero romano (I'aquila) collocate all'entradi@l Tempio di Gerusalemme. Gli autori sono arsi
vivi. Altre manifestazioni popolari registrano majh di morti tra i ribelli.

La strategia opposta € basata sulla non-violenzarappresentante piu popolare € Giovanni
Battista, il quale crede che il cambiamento fondatale passi attraverso la “conversione” e il
“pentimento”, in vista di un prossimo “giudizio weirsale” che farebbe giustizia dei malvagi,
premiando i buoni. Entrambi i movimenti, violenti rn-violenti, condividono l'odio e la
disperazione di masse nullatenenti in rivolta sat® i ricchi Epuloni che opprimono i poveri
Lazzaro, sia contro I'Autoritd giudaica, attentaeyalentemente ai propri interessi, anche
economici.

La diversita consiste nel fatto che i “violenti'e{ati) vogliono il cambiamento “qui ed ora”, mentre

i “non violenti” (esseni e Giovanni Evangelista) npano ad un cambiamento della condotta
personale in vista di quello “escatologico” e diifio.

Pur condividendo l'ansia dei diseredati e il raeceerso gli oppressori, Gesu non ha dubbi nello
scartare l'ipotesi “insurrezionista” degli zeldi sente piu vicino alla corrente di Giovanni Bs#ij

pur non condividendone le asprezze ascetiche.

L’obiettivo € decisamente utopico ed esige unarmgazione psicodinamica in grado di nuotare
controcorrente.

La forza dell'lo

Miliardi di persone non credono che Gesu sia Damhp pero dubitano che meriti una ammirazione
universale assieme ai fondatori di movimenti ieBg scientifici, sociali o politici innovativi.



| suoi messaggi e le sue azioni hanno un valoreeusmle che prescinde dall’appartenenza
confessionale, essendo il prodotto di una pers@nelie, contro venti e maree, si propone di vivere
senza accondiscendere allo stereotipo della vialerzel sacrificio.

Gesu nasce, vive e muore sotto il tallone di uregotassoluto, il cui Imperatore (Augusto) e
onorato sia comeDivi filius” (Figlio di Dio), sia come“Salvatore”che assicura il benessere
dell'impero. Proviene da un villaggio di poche centinaia diadftit ha una cultura modesta e parla
la lingua locale, 'aramaico. Sulla sua “organiizeaez mentale”, per quanto possiamo dedurre dalle
testimonianze degli Evangelisti e dalle sue creaziarrative, &€ giocoforza fare alcune riflessioni.

La famiglia e il lavoro

| dati sulla vita del bambino Gesu sono insuffitigrer dedurre quale influenza abbia avuto la
famiglia sulla sua crescita. Non e figlio di unanfglia benestante, ma di lavoratori e pertanto &on
avviato agli studi ma al lavoro con la materia. 8an bambino & addestrato dal padre a trattare
specialmente il legno, che diventa cosi agdetto transizionaleattraverso il quale impara che non
si costruisce se non si smantella e che un fustibefo se non e tagliato, inciso o scolpito rimane
un oggetto sempre simile a se stesso e non pwalarsi di nuove funzioni.

Dopo aver vissuto trenta anni assieme a frateBoeelle a Nazareth, decide di abbandonare il
lavoro, la famiglia e il proprio villaggio. La rafta € significativa non essendo ammissibile che un
figlio disconosca l'autorita del capofamiglia esilio potere pressoché assoluto sui figli, anche
sposati.

Grazie alla stabilita delle relazioni con gli oggétterni (in primis i genitori), che sono la fant
della stima e dell’amore, 'umore é improntato aéaenita e al desiderio di godere la vita. Dai suo
“detti” e dalle parabole non traspaiono sentimetitiinadeguatezza, autocommiserazione, o
espressioni di trionfo maniacale o vendicativo.

L’abitudine alla concretezza e alla negoziazionetigiana lo portano a valorizzare il lavoro di
pescatori, seminatori, vignaioli, pastori, mercagdibellieri, centurioni, costruttori, massaie. (Que
che conta per un artigiano come lui € il risultaton l'intenzione. | “buoni” e i “cattivi” sono
distinguibili in base ai frutti generosi che geneta non in base alle loro “radici{culturali o
confessionali), che sono insignificanti se I'albéronproduttivo (Lc 6,43-45).

Ha parole molto dure per i ricchi che vivono sfaatlo, ma anche per i parassiti, chascondono

le loro monete d’oro sotto terra”Capovolge la filosofia economica basata sull’acalazione, che
suscita solo rivalita, e propone la solidarieta gkaviare coloro che portano fardelli troppo peésan
Allo stesso tempo stigmatizza la dabbenagguhelé vergini stolté che vanno incontro alla festa
della vita contando sulle risorse altrui o su ailatli Cielo.

Si tiene lontano da ogni forma di speculazioneagiok. Non si occupa delle verita intellettualiech
sono frutto di mediazioni e, come tali, sono malapii e sfruttabili dai potenti e dai loro
cortigiani. Richiama gli uditori ai casi concreliecla vita pone davanti a loro o al senso nasatisto
parabole tratte dalla vita quotidiana.

Da persona psichicamente matura non si lascia medarlusinghe frequenti e fallaci: 'onnipotenza
e la sottomissione. La forza dell'lo e la stimaibasdi sé lo rendono indipendente dall'altrui
approvazione. Rifiuta di delegare la propria cesza all’autorita religiosa e di appoggiarsi sulle
stampelle del sacro.

Il fatto che la sua mente conquisti un elevatolliivdi liberta non dipende da una qualche “natura
divina”, ma dal fatto che egli conduce una vitareoée con la propria condizione umana, scevra da
atteggiamenti sia di “superman” che di “servo”. Ni@ né afferma di essétea persona divina”,
“incarnazione di Dio”, “Figlio di Dio”, “nato da Vergine”, “preesistente al mondo”,“ Signore”.



Delude le attese di chi spera che egli sia il leguditico che libera la terra della Palestina
dall'oppressore romano e dagli esosi gabellierpéya la folla lo cerca per avere benefici, siaitir
in luoghi appartati per meditare e pregare. Sraetalle investiture idealizzanti, in realta suledel
sataniche, che provengono da ascoltatori frusttadi cercano una riabilitazione facendo ricorso a
figure onnipotenti. Si prende gioco di coloro che dttendono a Gerusalemme come Messia
presentandosi a cavallo di... un asinello. Quangtrd®gli da il titolo di Messia invitandolo a
scansare i conflitti con le autorita lui lo tratta indemoniato: Satana, vattene via da m@vic 8,

33).

Un altro mondo e possibile

L'esordio non é felice: i suoi lo consideranfudri di sennd. Ha un sogno che trasforma in
missione: spendere il resto della vita costruendomondo migliore, in continuita con i grandi
profeti del suo popolo. La sua attenzione non Gili@za su Dio o sul mondo, ma sul collegamento
tra i due, il Regno di Dio, tema citato piu di aeritenta volte nei Sinottici. Venti parabole lo
menzionano in varie forméer spiegare in cosa consista tale Regno, I'Eslestg Luca attribuisce

a Gesu un progetto probabilmente mai esplicitata,cfme coincide con la speranza di eminenti
antenati, come Isaia (Is 61, 1-2): liberare i powalla morsa dell'ingiustizidrovesciando i
potenti”.

“Lo spirito del Signore é sopra di me... mi ha mandgter annunziare ai poveri un lieto messaggio, per
proclamare ai prigionieri la liberazione e ai ciecla vista; per rimettere in liberta gli oppressiger predicare
un anno di grazia del Signore”... Allora comincio dire: «Oggi si & adempiuta questa scrittura che eoete
udito con i vostri orecchixXLc 4,18-21).

Sospinto dalla corrente dei profeti che non tolleréa sopraffazione e la menzogna, il Nazareno
abbandona l'ottica della religiosita tradizionaledecide di porsi al lato dei bambini non dei
genitori, dei reietti non degli avvantaggiati, gesccatori non dei devoti, degli illetterati non dei
sapienti. L'obbiettivo & incompatibile con quelleliimpero e con ogni religione che colluda con
l'ingiustizia.

Per realizzare una missione cosi impegnativa vailldiggio in villaggio, sfornito di sostegni
economici e senza il beneplacito delle autoritedaiche, per parlare direttamente con la gente,
annunciando che é possibile creare un Regno nuegacontrasti il pensiero dominante anche a
costo di reazioni ostili.

Al giovane che gli chiede di poter assolvere aletewdi dare la debita sepoltura al padre morto da
poco, replica‘Lascia che i morti seppelliscano i loro mort{Mt 8,22). Non c’é liberta interiore se
non si troncano i legami di dipenderiza padre e figlio/a, madre e figlia/@uando dicefio non
sono venuto a portare pace ma una spadélt 10,34) ribadisce che per raggiungere una piena
liberta di critica e di movimento occorre che lantgenon sia piu una propaggine di quella dei
genitori o della societa.

Per iniziare un Regno di giustizia non € necessgparare un ribaltamento politico né inseguire il
sogno di €ieli nuovi e terra nuova caro agli Israeliti. E’ sufficiente uniformarsil ritmo della
natura ben sapendo chié granellino di senape che € il piu piccolo dittut ma appena seminato
cresce e diviene piu grande di tutti gli ortaggMc 4,30-32).

Le immagini cui il Galileo ricorre per indicare ch& nuova categoria temporale € quella del
“presente evolutivo” sono quelle dedmbino, del seme, del lievith Regno di Dio € una forza
invisibile che agisce al di la di tutte le previsio

Dissuade coerentemente i seguaci dal progettai@rire” o soluzioni con metodi e strutture in
voga da secoli. La sua esperienza gli insegna @ttera una toppa di panno grezzo su di un vestito
vecchio é inutile:*si forma uno strappo peggiore. E nessuno versaouviuovo in otri vecchi,
altrimenti il vino spacchera gli otri e si perdongno e otri” (Mc 2,21-22). Non & neppure
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ragionevole puntare a distruggere abiti od otrich@cNon mostra alcuna intenzione di modificare
la logica della societa. Sa che essa é naturalnoahtelatrice ed ego-centrica. E' meglio investire
tempo ed energie nel montare ustré nuovd invece di riformare o rattoppare quello vecchio,
costruendo ponti di umanita per superare divisiancestrali tra uomo e donna, tra ebrei e
pubblicani, in modo che possano iniziare a traresgantimenti di empatia tra di loro.

Ha una “coscienza globale” che lo induce a vededei di fede genuina nei poveri, negli esclusi e
nelle persone di “buona volonta”, anche se misaredAuspica relazioni che superino i legami di
sangue o di religione. Si é fratelli e sorelle gerore, non per affinita cromosomiche. Trattare con
tono sprezzante un fratello equivale a commettarerimine. Se non si ripara tale frattura ogni atto
di culto € pura illusione.

Il messaggio politico € motivo di sconcerto: glieopi dell’'ultima ora sono pagati come quelli che
lavorano sin dal mattino. L'attaccamento al denaral possesso € deleterio come la ruggine.
L’'organizzazione della vita quotidiana dovrebbdresi all’equilibrio dinamico del creato, owgi
uccelli dell’aria e i fiori dei campsi alimentanoe si riproducono da milioni di anni senza alcuna
ansia di accumulazione, riciclando saggiamentepprifiuti.

I Regno di Dio non ha nulla a che fare con lotsteeocratico” o con l'attesa di un evento salafic
che ristabilisca la perfezione originaria attraedesnascita di un Messia.

Il ruolo che schiva accuratamente sia per sé chegpenti lo seguono € quello del sacerdote,
burocratico mediatore tra 'uomo e Dio tramitedtsficio, la cui funzione é quella di rassicurdre
fedele che tramite il culto e le offerte ottiend&nedizione di Dio.

Introspezione trasformante

Prima di intraprendere un progetto di liberaziongalg quello assunto pubblicamente nella
sinagoga, Gesu si sottopone ad un periodo di ‘$pgrione mutante’nfetanoid che comporta un
viaggio nell’'oscurita del “mondo interno”. Cio imgh fare i conti sia con il Super-lo (I'insieme di
leggi, tradizioni e censure millenarie), sia copudsioni della parte piu arcaica (Es) di sé.

| tre sinottici sono concordi nel segnalare chelGggitira “nel deserto per quaranta giorni dove
viene tentato dal demonio’A prescindere dal contesto linguistico orientglagte, & chiaro che
nel corso di tale lavoro introspettivo egli si rermbnto che le sue “tentazioni” non riguardanodant
la condotta quotidiana quanto i desideri piu pndip come la pulsione inconscia verso il dominio
del mondo, il possesso illimitato dei beni, contasd! potere magico di Dio. In questa auto-analisi
riconosce dentro di sé I'esistenza di una partanitiie che vorrebb&asformare le pietre in pane,
essere il padrone di tutti i regni, poter volarelldssommita del Tempio nella convinzione di essere
sostenuto da potenze angelidhe 4,1-13).

Consapevole che i pericoli per la vita personateleettiva non provengono dall’esterno malal
cuore” non teme di dare voce a queiensieri cattivi che portano al male’e che eglha scrutato
dentro di sé e dentro le persone che ha inconttaimicazioni, furti, omicidi, adultéri, tradimenti
tra marito e moglie, la voglia di avere le cose ledtri, le malizie, gli imbrogli, le cupidigie,
malvagita, inganno, impudicizia, invidia, calunngyperbia, stoltezza(Mc 7,21-22).

Sentendosi un peccatore assieme al suo popolodesceh fiume Giordano per ricevere un
“battesimo di conversione” da Giovanni il Battist#la cui sequela rimane per un certo tempo.

Anticipa, in qualche modo, le osservazioni dellecganalisi quando fa notare che i pensieri, le
fantasie, i sogni non sono innocui giochi della tegma possono diventare “azioni” reali se non
sono assunte consapevolmente dall’lo e se questiliventa il timoniere dell'intera personalita.
Ha vita dura con ipocriti, ortodossi e integralistie si liberano delle loro parti piu biasimevoli
caricandole su infedeli o esclusi, con il risultdi@reare una divisione fratricida nella societa.
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Relazioni filiali con Dio

Corroborato dall’esperienza affettiva con la pragamiglia, il Nazareno, da buon ebreo, si mette in
ascolto della fealta ultim&@ cercando di internalizzarne I'energia. La verihe scopre non e
dottrinale, ma relazionale, emozionale, intuitiva quindi, inesprimibile. Pud essere ridotta
allimmagine umana del “PapaAbbg, non del Padre che in quella societa € un “pafradon é
conoscibile con strumentazioni logiche, piuttosstye la sospensione di memorie, bisogni e pre-
giudizi. Il Nazareno non parla dBapaa seguito di rivelazioni eclatanti o di visioni esfiali: cio
che e senza forma, senza storia e senza limitpnoressere spiegato, ma solo vissuto con pudore e
discrezione.

La comunione con l&ealta ultima” nutre Gesu di una fede irremovibile nella poterzlzdnta di
tutte le cose e di tutte le persone. Tutto canibia:non & piu fo sono colui che sono, Javhéna e

il “Babbd che si prende cura di tutti i suoi figli. Le bigme tra razze e caste saltano. La comunione
profonda con la realta ultima” spiega come Gesu passi progressivamente dalldieetiegge
mosaica” alle nuove “Beatitudini”. L'ideale & diwaremite, misericordioso, costruttore di pace.

Consapevole che solguri vedono Dio, non i dottiguando dice di¢onoscere il Padre’ Mt 11,

27), non significa che ne comprenda i pensiematura o I'essenza, tanto meno che sia pari a lui.
Per un ebreoconoscere significa avere “rapporti intimi”, condividere faftti, emozioni e progetti
con la persona amata. L’intimita lo porta a creddre sia un Padre che non comanda perché non e
proprietario di nulla, non vuole schiavi ma amiwn esige sacrifici. Non € piu il Super-lo esigente
e severo dell’antichita, ma lI'amico che perdona andona tutti i debiti, anche quelli di
“amministratori infedefi (Mt 18,23-35).

A prima vista sembra che Gesu voglia legittimarsttattura patriarcale. In realta la paternita che
attribuisce a Dio invalida ogni altra paternitasicohé tutti, uomini e donne, possono essere solo
fratelli-sorelle. Essere padre o figlio implica @ds nellamore. Fa presente nella parabola del
Figliol prodigo che tanto il figlio ribelle e dissipatore (figlioinore) come quello obbediente e
devoto (figlio maggiore) concepiscono la relaziditiale solo in termini di servilismo, mentre la
gioia ultima del padre e di avere la famiglia riciiata, dove si perdona settanta volte sette”

Non si fa scrupolo di sentirsFiglio di Dio”, perché tutti quelli che sono guidati dallo Spirito di
Dio sono figli di Dio” (Rm 8,14).

Relazioni inter-personali

Veste gli abiti del popolo, senza alcun segno paldre. Ha un tratto disinvolto e rispettoso can gl
estranei. Respinge ogni metafisica o tentazionealfsha” e ogni forma diapartheid sessuale,
religioso e razziale. Suscita scandalo quando raac@h peccatori che sono considerati tali perché
appartengono a categorie disprezzate, come i “yatiglle donne di strada o i “gentili”.

Per marcare la differenza con le consuetudini $iockdede ai propri discepoli di invitare ai
banchetti non le persone importanti, a@ppi, ciechi e poverperché loro sono i destinatari della
“Buona Notizia (Lc 14,21). Pranzi e matrimoni sono occasioni ggperare tabu e disintossicare le
relazioni tra gruppi che si odiano, come quandoceeso di un pasto nella casa di un “fariseo” si
lascia profumare e baciare da una prostituta, candg disorientamento dell’anfitrione. Mentre in
tutte le societa la “pubblica peccatrice” & degtadper Gesu cessa di essere tale se decide di non
vendere piu il suo corpo ma di usarlo per manifesta tenerezzgiangendo ai piedi di lui,
bagnandoli di lacrime, asciugandoli con i capebaciandoli e cospargendoli con olio profumato
(Lc 7,36-50).

Di fronte al maschilismo imperante sostiene I'ediaaga dei sessi in una societa in cui la donna
serve solo a fare figli e a badare alla casa. Noptta che 'uomo possa ripudiare la propria moglie
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per banali motivi, mettendone a rischio la sopresmza. Da buon ebreo nutre atteggiamenti
positivi verso il matrimonio. Considera beato cimuncia ad esso per dedicarsi a tempo pieno a
costruire un “network anti-imperidledi giustizia Regno di Dio)

Prende pubblicamente le difese dell’adultera edal@#mza i maestri della religione affermando che
i pubblicani possono essere preferiti da Dio pill plesunti giusti. Nel giorno del cosiddetto
“Giudizio universalétutti i credenti saranno sbalorditi nell’apprenelehe i veri amici di Dio non
sono quelli che invocarono il suo home benedetta,guanti detteroda mangiare a chi aveva
fame, da bere all’'assetato, vestiti all’ignudo, pitalita al forestiero, consolazione all’infermoad
carcerato”.

A causa di queste posizioni € rabbiosamente osteggla coloro che sono intenti ad alzare
barricate per rinsaldare identita di gruppo e fomen un orgoglio confessionale, tribale o
nazionalistico.

Sollecitudine per il recupero della salute

Se é storicamente vero che gli uomini sono statirigri e cacciatori, piu propensi all’'esperienza
della morte e della violenza, mentre le donne state piu coinvolte nella generazione e cura della
vita nascente, e indubbio che Gesu sia mosso pig idtanze femminili della protezione e della
tenerezza che da quelle maschili della conquisialelominio. Prova una compassione viscerale
guando si accorge chéa“folla assomiglia a un gregge senza pastoohe “gli ascoltatori che lo
seguono hanno famed che sonéstanchi o e sfiniti”.

Di lui si dice che passd beneficando e risanando tutti coloro che atavsotto il potere del
diavolo” (At 10,38). A somiglianza di molti profeti d’Isrie cosi come di guaritori carismatici di
altre religioni, gli vengono attribuiti numerogiogligi.

Nel compiere azioni che gli Evangelisti mai defamso “miracoli”, non mostra alcun interesse
nell’evidenziare una presunta natura divina. Attisbe la potenza al Papa, il quale si avvale di
profeti, taumaturghi e persone di ogni religione ipeicare che egli € comé ‘buon samaritano”,

che desidera rianimare quanti sono o si sentoiexhi, zoppi, sordi, lebbrosi o morti”Quando
s’imbatte nel funerale dell’'unico figlio della vedn di Naim, le si avvicina e ordina al figlio di
“alzarst’ (Lc 7,14). E' immerso empaticamente nel doloreuda madre e nel triste futuro che
I'attende. Avendo perso 'unico sostegno maschitejra abbandonare la casa e andare in sposa a
un fratello del marito o ad un parente maschio.

Lo scopo ultimo degli interventi “terapeutici di &eé di destare le energie dormienti e le speranze
tradite dei poveri cristi, demolendo il diffuso pomcetto secondo cui le deformazioni, le malattie
contagiose, le ossessioni, la bassa statura eviathcono conseguenze di un castigo divino, anche
ereditario. Ripete continuamente a sé stesgualitrd’ liberazionista, per cui non cessa di praticare
esorcismi onde dimostrare che nessuno e piu preddadtasmi demoniaci dell'onnipotenza o
dellimpotenza. Con fermezza disincaglia lebbrosipeccatori dalle concezioni giudiziarie e
persecutorie di Dio, propalate da interessati gacsah sacro che non intendono rinunciare al ruolo
di Super-lo dominante. Sfida I'ira dei capi quardkride di porsi a difesa delle vittime guarendo
nel giorno inviolabile del Sabato un povero uome bl una la mano inaridita.

Non & un mago che moltiplicgpéani e pesci’per gente affamata, ma compie un miracolo che tutt

gli indigenti possono fare se imparano a condiadgrel poco che hanno.

Modellatore di una nuova gruppalita

Cosciente dell'insufficienza delle proprie forzel@la rilevanza della meta, costituisce un “gruppo
aperto” tra i piu originali nella storia umana. fefrmato da persone di entrambi i sessi che Gesu
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tratta come amici. Per essere credibili vivono eawoloro che sono “gli ultimi”, senza casa e senza
lavoro. La proposta € onerosa, ma cio esalta I'gnpeintensifica la partecipazione e risponde ad
esigenze che non possono essere soddisfatte titaltisne. Mangiano, dormono, dialogano,
soffrono e godono insieme delle gioie della vitas@®stano da un villaggio all’altro usufruendo di
ospitalita occasionalisenza pane, bisaccia o denaro nella borédNazareno non chiede loro di
partecipare a corsi teologici, ben sapendo cheuldics delle discipline del divino genera scribi e,
quindi, potere, paternalismo e superiorita. Ribalia logica dell'impero, nonsedendo al primo
posto ma all’'ultimo, perché chi si umilia sara dasth mentre chi si esalta sara umiliatdalla
storia.

Con paziente determinazione inizia a tessere urvaardito, sotto forma di “comunita non
calcolatrice”.“Da questo si riconoscera che voi siete miei dmaée se vi amerete gli uni gli
altri”. Ha la certezza che tutti coloro che seguono ilisnerario di fede e di libertafdranno cose
ancora piu grandi. Scommette sulla possibilita che essi formino un&chia ecologica di
riflessivita collettiva”, un’area liberata dal n&ismo, una zona al margine delle logiche merdantil
e del carrierismo, comprovando che si puo raggitengea qualita di vita superiore a quella offerta
dal sistema imperial-religioso.

Il Regno di pace e giustizia non prevede capi @scinatori, non maestri ma figure esemplari, non
padri, ma fratelli e sorelle alla pari. L'unico testimo valido & quello dell’amicizia che suppone
'eguaglianza e il rispetto delle differenze, I'inedesimazione senza la confusione.

Il gruppo é autonomo e crea le proprie leggi dakino, in opposizione alla societa eteronoma che
le riceve dall’esterno.

Gesu rifiuta coerentemente il ruolo messianico déiader. Non lascia libri sacri, non pubblicizza
un marchio confessionale, non redige una costituz&y non istituisce incarichi gerarchici, non
ordina sacerdoti, non promulga dogmi. Non fonda umaligione ma una spiritualita che si nutre
della terra, del lavoro, della sofferenza e dell’Ame Invisibile.

Inventa una pedagogia nomade, errante, dove sedard di incontri imprevisti, di domande
imbarazzanti. Si apprende a pregare Dio come Papattil affinché provveda a daraufi pane
guotidiand, una adeguata protezione dalleritazioni”, il “perdono reciprocbe la “remissione
dei debitf. In una societa dove un debitore insolvente éiétggsamente venduto come schiavo
Gesu immagina un “condono a cascata” che libesvep dagli strozzini.

L'impresa é titanica. Bisogna fare i conti ancha ¢® attese frivole dei proseliti, che redarguisce
impietosamente quando sgomitano e rivaleggian@ayere privilegi nel Regno.

Il Nazareno ha recitato la preghiera quotidiafa fingrazio, Signore, che non mi hai creato
donna” ma poi scopre quanto coraggio e determinazion@asiandono nella fede di umili donne,
persino pagane. Non pone vincoli relativi a rapgpsgssuali o matrimoniali. Lui desidera che tutti
sperimentino una tenerezza che sia come la piagiacadendo su di un terreno arido, lo risveglia
gradualmente alla vita.

Comprende che per scoprire “tesori” non serveafisiterritori, ma guardare con occhio nuovo. La
Verita che cambia la vita, si incontra percorreta¥ia “stretta”, vivendo la Vita con i disprezzati
evitando falsi profeti e pubblicita ingannevoli.

Assieme al gruppo deve far fronte all'angoscianfertazione: o la strada in discesa, fatta di
illusioni e attese messianiche, oppure quellaalitas che comporta faticosi cambiamenti. Sceglie
la seconda, perché vuole che la ribellione vertio &id che opprime sia una conquista di soggetti
adulti, non il regalo di un padre potente a baminiabili.
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Relativizzazione

Sostenuto da una visione della vita mossa dallgpessione, si batte affinché la Legge e i precetti
non divengano “idoli” da adorare. Desacralizza oguatorita, tanto religiosa come secolare o
familiare. Turba il sistema imperiale affermandopiiincipio della “laicita”, cioe della chiara
separazione tra Impero e Religione, in modo chesiaannibalizzino a vicenda, né mantengano
relazioni “incestuose”.

Restituisce alla coscienza personale la facolfésstire quanto spetti all’ambito trascendente \Dio
e quanto a quello secolare (Cesare). La moralgiaei non puo avere il monopolio sugli affari
terreni (Mt 22,21). A causa di questo programma‘atiultizzazione” sociale & tacciato di
“sobillare la gente”e di ‘impedire di dare i tributi a Cesare(Lc 23,2).

| grandi simboli della religiosita sono relativitza retrocessi, tanto quello dei “samaritanifl (*
Monte Garizim”), quanto quello dei giudgfil monte Sion e Gerusalemme”Alla samaritana
preconizza una nuova realta spirituale, non pitfesgionale e nazionalisticaCfedimi donna, &
giunto il momento in cui né su questo monte, nBdrusalemme, adorerete il Padre.. Ma & giunto
il momento, ed e questo, in cui i veri adoratoroeetanno il Padre in spirito e verita{Gv 4,21-
23).

La maturita dell'lo consente al Nazareno di coneepina nuova era della convivenza umana con
una fede scevra da assolutismi e fanatismi. La moapettiva € sconvolgente: il tempio, il
sacrificio, il sacerdozio, la preghiera ripetitivanno relegati nel museo delle religioni, perché
ratificano e santificano la divisione tra esseriamme creano una fede illusoria e magica. Al posto
del grande Tempio, luogo del popolo eletto, deiehag dei puri, cui non possono accedere le
donne o i “diversi”, immaginauna casa di preghiera per tutte le génti

Smacchi e crisi di fede

A somiglianza di qualsiasi creatura commette grlass@rrori circa il futuro. Presagisce che

“comparira nel cielo il segno del Figlio dell’'lUomo..e lo vedranno venire sopra le nubi del cielo coragde
potenza e gloria. Egli mandera i suoi angeli... e taweranno tutti i suoi eletti dai quattro venti... liverita vi
dico: non passera questa generazione prima ché¢otufuesto accadaf{Mt 24,30-34; Mc 13,24-27; Lc 17,20-
24 e 21,25-28).

Centinaia di generazioni si sono succedute a lunolka di quanto previsto si € realizzato. E’ la
prova che non possiede alcuna facolta superumang tonniscienza o la preveggenza. Si muove
verso il futuro con fiducia, ma senza dati certonNe immune da smacchi. In Galilea appare
disorientato: le folle non lo seguono, i capi delpplo giudeo lo criticano e chiedono segni
miracolosi, la mente dei discepoli & bloccate’ contrastato persino da Pietro (Mc 8,33).Sebbene
sia convinto cheDio fara giustizid un dubbio attraversa la sua ment¥d il Figlio dell’'uomo,
qguando verra, trovera la fede sulla terra@’c 18,8).

All'inizio le guarigioni gli creano un’aura di grdiosita, associata all'illusione che il Regno doDi
sia imminente. Poi comincia a ipotizzare che ilspguimento di una societa pacificata e giusta
comporti I'attraversamento di amare sofferenze kisileni. E' costretto a prendere atto che i
prodigi attizzano aspettative, galvanizzano enfusiama non cambiano il cuore delle persone. |
suoi ascoltatori e proseliti, pur animati da buaminzioni, sono sempre in attesa di vantaggi
personali o politici. Sulla strada di Emmaus i dali ammettono di aver sperato clerebbe
liberato Israele” (Lc 24,18-19).

Nel Getsemani la crisi € crudele: suda sangue dtanedl fallimento. Anzi su l'impero delle
tenebre” (Lc 22,53). Non gli rimane che dire al Pag&utto € possibile a te, allontana da me
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questo calice. Ma non cio che io voglio, ma cio ehei tu” (Mc 14,36). Nutre comunque una fede
incrollabile nella propria resurrezione. Come ogrande eroe o martire, & sicuro che la propria
morte dara forza ad altri e che il suo spirito curgra a fluire e ad operare nelle future generazio

Nella sua faticosa crescita non & esente da calitiadi in relazione al Padre: da un lato va
predicando chéio si prende cura persino dei nostri capelli o geisseri del cielpdall’altro,
mentre agonizza sulla croce, gli grida la proprspérazione perché non viene in suo soccorso. Ben
due evangelisti (Luca e Giovanni) omettono di triasce le ultime parole di Gesu'Bio mio, Dio

mio, perché mi hai abbandonato?’tonsiderate troppo scandalose se pronunciatm géo ebreo

e da un “figlio di Dio”. Questo struggente accaseato psichico rivela quanto sia radicato, anche
in Gesu, I'archetipo dell'onnipotenza di Dio. Naaste a immaginare che il buon Padre non abbia
un potere sufficiente da convertire i cuori pietati di tutti i crocifissori o di inviare I'Eserto
della Salvezza in difesa degli innocenti. Se I'ggtnon fa breccia nella mente di Gesu, lo si ddve
fatto che egli condivide, inconsciamente, il pregio che Dio sia virtualmente onnipotente, ma di
fatto impotente di fronte alla violenza.

Tra violenza e non violenza

Ogni soggetto adulto, per resistere alle sollemtdznegative o distruttive provenienti dalla

famiglia e dalla societa, deve essere dotato dguantum di aggressivita che gli consenta la
sopravvivenza. Gesu non fa eccezione alla regakedita una tradizione religiosa nella quale la
violenza appartiene direttamente a Dio, assiensnadire.

La violenza di Jahve

Gli studiosi della Bibbia convengono nel riconogcehe Yahvé e rappresentato come un Dio
liberatore che ha compassione di un popolo sche&v@ deciso a sottrarlo alla tirannide del
Faraone. E’'chiaramente solidale con le vittimealstpraffazione e mal disposto verso coloro che
si limitano a invocare il suo nome, ignorando difre.

Gli stessi esperti convengono nellammettere chevildenza costituisca un asse portante
dell'attivita di Yahve. Il peccatore che viola imandamenti di Dio & sempre sotto la minaccia di
malattie o di infamanti tradimenti amorosi. Le iédta del popolo eletto sono ricambiate con
piaghe, morte e catastrofi naturali.

Anche il popolo eletto si lamenta della violenza si@o Dio: “Ci hai respinti e umiliati...ci hai
messi in fuga davanti al nemico...ci hai ridotti acpee da macello... ci hai dispersi tra le altre
nazioni, esposti al disprezzo dei popoli viciriBal 44,10-15). Deportato a Babilonia agogna una
vendetta truce:E tu, Babilonia criminale! Beato chi ti ripaga delale che ci hai fatto, chi afferra i
tuoi bambini e li sfracella contro la roccia{Sal 137,8-9).

| Salmi sono una collezione di richieste poco edifiti, dirette a Dio perché&dlpisca in faccia i
nemici” (Sal 3,8), “salvi dai malvagi con la spadaSal 17,13), afferri la lancia e la scure e
affronti i nemici” (Sal 35,3), “distrugga gli avveari” (Sal 54,7), “consumi i nemici con la sua
collera” (Sal 59,14).

A mitigare questa realta violenta c’é la legislazdsraelitica, che proibisce il maltrattamento di
forestieri, le vessazioni di vedove ed orfani,egtiti ad usura, la violenza sessuale e il rapimdnt
persone, a conferma che le immagini misericordepeotettive di Jahve superano di molto quelle
crudeli e vendicative.
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La violenza di Gesu

Come tutti gli esseri umani, Gesu non puo evitamespirare I'aria inquinata del suo tempo, come,
ad esempio, il profilo “bifronte” di Jahve, anche gredomina la certezza chePiipa abbia una
passione innata per la liberazione dei “paria” a ghiara predilezione per bambini e vedove. I
risultato € necessariamente conflittuale. Sorprendatti, che la condotta del Nazareno non sia
minimamente incline alla violenza fisica, mentrevisione che diffonde tra i seguaci conserva tratti
di crudelta vetero-testamentaria.

Insegna che Dio benedice chi resiste alla persecuizigiuste e non ripaga il male con altro male,
cio non di meno lo presenta come un giudice imfldeael castigo. Nella parabola dei vignaioli
che ucidono il figlio del padrone, quest'ultimo r&ere ‘fara morire miseramente quei malvagi”
(Mt 21,41) e in quella delle monete d’orib Servo fannullone é gettato fuori nelle tenebliéesara
pianto e stridore di denti'(Mt 25,30). Stessa fine per l'invitato alle nozZeecsi presenta senza
I'abito nuziale (Mt 22,11). Se la mano é occasidnpeccato, & meglio tagliarla per non precipitare
nella “geenna’dove ‘il verme non muore e il fuoco non si estingeft 9,48).

Solamente nel Vangelo di Matteo compare la minadcian “fuoco eterno” che molti esegeti
ritengono che Gesu non abbia mai pronunciato, meusle Chiese cristiane fonderanno teologie
terrorizzanti. E’ previsto che:

“il Figlio dell'uomo verra nella sua gloria... tutti popoli della terra saranno riuniti di fronte a lui. li
separera in due gruppi... mettera i giusti da una parme i malvagi dall’altra. Allora il re dira ai gisgti: venite
voi che siete i benedetti del Padre mio; entratd regno... Perché io ho avuto fame e voi mi aveteada
mangiare... Poi dira ai malvagi: andate via da me redketti nel fuoco eterno...Perché, io ho avuto famea
non mi avete dato da mangiare.(Mt 25, 31-46).

Stando sempre ai resoconti dei Sinottici, usa @aevoh tono poco riguardoso nei confronti di
pubblicani e gentili. Ma & con i maestri della leggi farisei che adotta un linguaggio chiaramente
offensivo, additati indiscriminatamente corfipocriti”, guide cieche”, “serpenti e razza di
vipere”. L'antisemitismo avra buon gioco nell'utilizzarerpmillenni queste invettive di Gesu per
scatenare I'odio verso gli ebrei.

Le cittd di Corazin, Betsaida e Cafarnao, che noeolgono la sua parola, sono maledette e
destinate a soffrire un castigo peggiore di queillSodoma.

Quando vede dei mercanti nel cortile del Temfnayescia i tavoli dei cambiavalute e le sedie dei
venditori di colombe’(Mt 21,12).

Anche facendo la tara del linguaggio immaginifica@calittico sopra citato e tenendo presente
che non tutti gli Evangelisti convengono nell’ditrire a Gesu le stesse minacce, non si puo evitare
di riconoscere che le espressioni da lui usateaironti di ricchi, ipocriti, operatori di ingiugia

e di scandali sono tipiche di una mentalita giwdiai che mira a ristabilire il diritto, ricompenstn

le vittime con un premio e infliggendo ai colpevala pena senza possibilita di condoni e di
riabilitazioni. Gesu sembra attardarsi in una “r@spntazione” di Dio simmetrica a quella dei
violenti, sebbene nella prassi quotidiana parludiPapa che invita a perdonare settanta volte
sette”.

Se c’e un aspetto dell’'organizzazione mentale ditGxne lo fotografa proprio come “uomo”, anche
se fuori dal comune, & esattamente il fatto che riesce ad ipotizzare un Padre celeste
completamente libero da tratti giudiziari e ventlida Certamente Gesu si disfa della primitiva
concezione israelitica del Dio marziale, che ordanguerra e chefd del campo di battaglia il suo
santuario piu antico”(J. Wellhausen), ma soccombe sotto il peso dedlbogia ebraica, secondo la

guale la vendetta e il farmaco di cui Dio si sepeg salvare le vittime, ovvero per trionfare sugli
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oppressori. Ma in tal forma il Padre invece di essm®lui che crea esseri viventi a sua immagine,
finisce per essere immagine e somiglianza dellatere umane, con cui si relaziona in modo
speculare: amando coloro che lo amano e rigettaoldoo che lo rigettano.

Quando Gesu pensa a Jahve secondo lo schema fgriddilell’ebraismo vagheggia la fine della
storia come un grand@iudizio universalgin cui il Sovrano dei Cieli premia coloro che gli
sottomettono e punisce i ribelli. A dire il veropape piu crudele dei tribunali terreni, dato che il
castigo diventa “eterno”, senza alcuna proporzamrela trasgressione.

Il Galileo ha perd una via di accesso a Dio radiaall'affetto mutuo. Il silenzio del Padre e il
segnale che non conosce il circolo mimetico e caplie della violenza. Il messaggio che proviene
da quanti sono “illuminati” da intuizioni divine éhe il vero cambiamento non viene dalla rivolta
armata, ma dallo spiazzamento del prepotente. ltauialenza che Gesu propone consiste nel
provocare uno stato di sbalordimento nell’aggressoon reagendo simmetricamente con lo
schiaffo allaggressore, ma ponendo creativamdatea guancia. Oppressi e afflitti possono
vincere solo se si riappropriano della loro umasjtéazzando i violenti e non partecipando alla
menzogna, che é il combustibile della violenza. Aetimche i prepotenti possano togliere la vita
degli innocenti, ma non impedire che risorgano.spué forse la piu grande eredita di Gesu.

Rinascita sovversiva

Allorqguando Gesu incontrauth uomo riccd che desidera lavita eternd gli fa notare che per
condurre una vita irreprensibile sulla terra bastguire i “comandamenti”. Se vuole averm*
tesoro nel cielo) cioé arricchire il mondo con una impresa esemapfar le future generazioni,
deve rinascere, cioevénderetutto e dare il ricavato ai poveri”in modo da dare inizio ad una
societa dove la gratuita di chi ha di piu sollezil'thdigenza chi ha meno.

A un influente Fariseo, Nicodemo, che gli rivolgarg@e di ammirazione perch@essuno fa
miracoli come lui”, Gesu fa notare che sugli occhi ha una “cataratémlogica” che non gli
consente di trascendere la realta:

“Non meravigliarti se ti ho detto: devi nascere diovo. Il vento soffia dove vuole: uno lo sente, man pud
dire da dove viene e dove V&GV 3,2-8).

Con l'esigenza di unanascita, ritengo che Gesu voglia suggerire la possibilitardiare oltre le
due tappe evolutive della condizione umana. Ndilma, quella $chizoparanoid€a il neonato e
portato a scindere la realta in “seno buono e sattivo” e la supera allorquando comprende che
gli oggetti non sono bianchi o neri, ma contengana varieta di aspetti anche contrastanti. La
seconda tappa € quelladipicd, che vede il bambino impegnato nella rivalita s@n il genitore
dello stesso sesso sia con i fratelli, mosso dsiddeo di possedere per sé il genitore del sesso
opposto. A conclusione del processo psico-evolutvpersona € in grado di sopportare le proprie
ambivalenze e di stabilire rapporti umani basadltirspetto. E’ lo stadio in cui si trova giovane
ricco che osserva i Comandamenti.

Gesu, come altre figure esemplari del’'umanitasagea compiere una ulteriore evoluzione che
prescinde dal ragionamento e dal calcolo dei bein&fil terzo stadio dellaifituizione innovativa”.
E’ acquisito che quasi tutte le piu importanti sexe scientifiche, visioni filosofico-religiose, e
d’arte e capovolgimenti sociali non scaturisconogaalizi assennati ma da sogni, lampi di genio,
“folate di vento di ignota provenierizai tratta di ‘intuizioni” che sarebbero rimaste lettera morta
se non avessero avuto una qualitedvativa” tale da incidere anche sullimmaginario collettivo.
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Quando Gesu segnala la necessitandiscereallude al fatto che le trasformazioni che qualifica
piu alti livelli di “ominizzazione”non obbediscono ad alcun assioma perché trascertdétn i
canoni vigenti.

Il Galileo pu0 ipotizzare cheuh altro mondo €& possibileperché non si mette all'ascolto dei
sapienti o dei potenti del monduoa del soffid’ che spira dai fanciulli e dalle donne, che sono
considerati non-persone, o dagli odiati pubblic&hicon loro che “si rinasce”, perché é con loro
che si conosce (nella lingua francese conoscetediice con “nascere insiemepnnaitre).A
seguito di questemetanoia(cambio di mentalita) i nemici appaiono sotto unava luce: non sono
piu temuti, odiati o attaccatinvece che maledirli, &€ possibile benedirli, pregjgrer loro se fanno
del male, dare la camicia se strappano il manteficestare del denaro senza sperare di riaverlo
(Lc 6,27-36). A seguito di questa rinascita fatecdsNazareno prende atto che non puo piu rientrare
nell'utero del giudaismo, della famiglia, del vijgio ma non pud nemmeno rinnegarne i
cromosomi.

Il mondo rovesciato

Dall'insieme delle rappresentazioni tramandatedilidBvangelisti I'importanza storica di Gesu
appare correlata al fatto che egli compie una &cita” che lo rende capace di:

» sovvertire I'ordine religioso. Insegna che Dio wdd liberazione di tutti gli schiavi ed é
presente nei poveri ed esclusi, non in chi si An@tinvocarlo. | sacrifici sono ripugnanti
essendo basati sulla violenza. Desidera esskrato in spirito di verita

» Sovvertire l'ordine sociale. | valori cardinali sota gratuita non la ricchezza; il servizio,
non il potere; la fraternita non il patriarcatdegami fondati sull’amicizia non sul sangue;
fare del bene non tanto agli amici quanto ai nemici

» Sovvertire l'ordine legale. Abolisce le discriminaz legalizzate tra puri e impuri, tra
tempo sacro e tempo profano. lLegge(il Sabatg &€ per 'uomo, non viceversa.

» Sovvertire I'ordine economico. | lavoratori delkuha ora sono pagati come quelli della
prima ora. Ifiori e gli uccelli dell'aria sono i modelli di una economia solidale con la
creazione. Considera una stoltezza accumulareezeehche bisogna abbandonare.

Gesu risorge come il “chicco di grano”

Non si puo analizzare la personalita di Gesu omeéttequello che é considerato I'evento piu
importante della sua vita, la Resurrezione. Egssb non ha un quadro chiaro della vita dopo la
morte essendo il futuro imperscrutabile e misterioeme Jahve.

Quel che appare storicamente documentato € clo@dl@ ebreo, come molti altri popoli, comunica
con il “regno dei morti”, che snemoria di una discendenza

| seguaci di Gesu, dopo la sua morte, vivono irtinaita con lui. Raccontano che il suo corpo non
solo e “materialmente” scomparso dal luogo in cuita&to sepolto, ma che egli ha continuato ad
apparire per ben quaranta giorni ad amici ed ampdrecondividere con loro momenti di vita
ordinaria. Spezza il pane e mangia con loro, appascompare come un fantasma. Roerie
assunto in cielo... va dal Padre... siede alla suardestentra una volta per sempre nel
santuario... € rapito verso Dio... & assunto nellaiglor elevato in alto”.

La testimonianza, riportata nei Vangeli, € asswai@me prova che il Crocifisso e resuscitato dal
Papa a dimostrazione che questi non abbandona I'immecehe viene sbeffeggiato e ucciso, in
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quanto ascolta il grido degli sventurati e prendganbn violenza vanificando la prepotenza dei
persecutori. Il Risorto, pero, ha un’altra funzieeeondo Paolo.

“Cristo mori per i nostri peccati...e resuscitato drzo giorno... apparve a Cefa e quindi ai dodici... pal di

cinquecento fratelli... Ultimo fra tutti apparve anaha me come a un aborto... Bisogna infatti che eggni

finché non abbia posto tutti i nemici sotto i supiedi... Vi annuncio un mistero: non tutti, certo, moriremo
ma tutti saremo trasformati, in un batter d’occhial suono dell’'ultima tromba... e i morti risorgerarm

incorrotti...” (1Cor 15).

Questa concezione della risurrezione, da un lateagica, poiché si fantastica che miliardi di morti
di tutti i tempi saranntérasformati in Cristo dopo uno squillo di trombaall’altro attribuisce a Dio
sentimenti di vendetta e di compiacimento sadiaich® il suo desiderio piu segreto sarebbe di
poter ‘porre i nemici sotto i suoi piedi” Tutto cido cozza contro il fatto che il Gesu &torha
perdonato i suoi aguzzini, per cui questa visiogliadRisurrezione deve essere considerata “parola”’
di Paolo, cioé un trasferimento inconscio delle guisioni vendicative su Dio.

L Innanzi tutto la risurrezione di Gesu non padsile fedi non-cristiane, cioé i tre quinti
dell’'umanita, che pur ammirano il Gesu storico.uR& quanto meno strano che Dio abbia voluto
manifestare il massimo della sua potenza — resusto il Figlio — attraverso un atto non
verificabile, che richiede una adesione di fedeolas, incompatibile con la ragione. L’evento
perde il suo valore potenzialmente universale asadone uno puramente confessionale.

L Secondo Matteo (28) ci sono due donne che gnma@l sepolcro e trovano urarigelo,
dall’aspetto splendentethe comunica loro:Gesu non & qui, € risorto, come aveva detto... Ed
ecco che Gesu venne loro incontro dicendo: Salwei'a

Marco (16) riferisce che ben tre donne vanno adeteng corpo di Gesu. Ad aspettarle c'é un
“giovane, vestito di una veste biangcahe annuncia:Gesu é resuscitato. Non e quil racconto di
Luca (24) parla didue giovani con vesti splendénthe ricevono le donné con la notizia che |l
Crocifisso“non si trova qui ma é resuscitatoLa versione di Giovanni € la piu difforme, non solo
perché si tratta di una donna (Maria di Magdalag dioeve la notizia dadue angeli vestiti di
bianco”, quanto perché Gesu stesso appare a lei, imesttiola in affettuoso dialogo.

L’'unica coincidenza tra i racconti riguarda la spamsa del corpo di Gesu, garantita da un angelo,
che diventano due angeli, poi due uomini e infime womo. Costoro pronunciano parole e
assumono posizioni difformi. Non concordano, ir@ltnel dare istruzioni ai discepoli e discepole.

# |l racconto dei Sinottici offre un quadro pamzerente della Risurrezione. Un biblista, autore di
ponderosi volumi su Gesu e Paolo, G. Barbaglimnisce che i racconti dei quattro Evangelisti,
messi a confronto, differiscono I'uno dall’altroaquo apersone, tempi, luoghi, forme, intenzioni,
discorsi, storie Inoltre 4l ‘farsi vedere non vuol dire propriamente né wiseé sensibile con gli
occhi, né propriamente visione interiore, bensieesssopraffatti da una presenza divina che si
disvela: un esserci che & un autodisvebafsi

# La Chiesa insegna che la fede nella Risurrezéogarantita dalle testimonianze dei discepoli e
delle pie donne. Si da il caso che nessuno lo absiarisorgere Quel che piu sorprende é che la
loro sicurezza, seppur espressa con imbarazzpostaiin uno o due individui (angeli?, vestito/i di
vesti bianche splendenti”) che sono degli estraNessuna persona di buon senso osa credere a
informazioni di portata storica confidando ciecateen persone o entita mai conosciute prima.

2 . BarbaglioGesu, ebreo di GalileaEDB, Bologna, p. 539
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& L’Autorita ecclesiastica, conscia della debaiedelle suddette argomentazioni, si avvale delle
successive apparizioni di Gesu per confermare dfieéerisorto. Ma l'inaffidabilita aumenta,
poiché gli evangelisti descrivono tali apparizionmodo discordante.

Matteo scrive che il Risorto € apparso agli undicidi un monte in Galilea. Secondo Marco si €
fatto vivo in Galilea, attorno ad un tavolo. Luaambia la citta: € apparso a Gerusalemme e mangia
con gli undici. Secondo Giovanni appare sia a Gdemsme, sia a sette discepoli sul lago di
Tiberiade, dove li aiuta a pescare. La testimordadz Paolo € ancor piu diversificata: ben
cinquecento persone vedono il Risorto, oltre aglbgtoli e a Paolo stesso.

& La vita terrena del Nazareno si chiude con d&ssione in cielo. Anche in questo caso un
cattolico coscienzioso non sa a chi credere: Mafferma che sale al cielo da una sala della
Galilea, Luca da una campagna vicino a Gerusalemmeairegli Atti degli Apostolisi limitano a
certificare che scompare nei cieli dentro una nube.

& Le discordanze sono aggravate da consideralngithe: per esempio, non c’e teologo o papa
che possa spiegare come mai il Padre abbia attesgidrni per resuscitare il Figlio, quando
avrebbe potuto farlo immediatamente sul Calvariofr@hte ad una moltitudine di persone, alle
quali sarebbe stato impossibile negare che Gese fiealmente innocente e salvatore del mondo.
Se Dio e realmente capace di riportare in vitaagagere deve rendere visibile tale potenza, pena la
non credibilitd dei suoi attributi e delle sue pardn breve: o la Risurrezione di Gesu € un
miracolo, e come tale deve essere osservabileedai € analizzabile dalla ragione, oppure € un
dato di fede, ma in tal caso le testimonianze deggingelisti sono ridondanti.

& Nella comunita paleo-cristiana € viva la comidne che Gesu comunichi con il battesimo una
vitalita che oltrepassa la morte. Paolo insi§&ar mezzo del battesimo siamo dunque stati sepolti
insieme a lui nella morte, perché come Cristodsuscitato dai morti... cosi anche noi possiamo
camminare in una nuova vitfRom 6,4). Paolo avverte che si resuscita mentéevsii e si opera

in sintonia con il Dio dellamore. La vita etername, quindi, una condizione del futuro, né un
premio per chi ha condotto una esistenza nel tsmitlla legge, ma € una qualita del presente che
caratterizza chi, nella vita quotidiana, si impegea offrire un allevio a chi soffre. Non solo Gois

e stato resuscitato, ma lo sono anche i cristia@ivivono pienamente il loro “battesimo”. Secondo
Paolo la resurrezione e una qualita del presentmalipende da un sepolcro vuoto.

# Se la risurrezione di Gesu va presa in senterdde, perché non le ascensioni o i rapimenti al
cielo descritti in altre religioni? Lo stesso imt&gativo vale per la Bibbia ebraica dove si pada d
ritorno alla vita di Mosé e Salomone o per il NuoMestamento, in cui si legge che quando Gesu
muore ‘le tombe si aprirono e molti credenti tornarono vita... entrarono in Gerusalemme e
apparvero a molti.”(Mt 27,52-53). Chi li avrebbe rianimati e perché?

#  Significativamente la preghiera ufficiale oo la Chiesa cattolica onora i defunti si apre con
'augurio che Dio conceda ad essin‘riposo eterno... una luce perpetua... che riposinpace”.
Nessuna menzione dsurrezione o di vita eternena solo di fiposo eterné.

& Ritengo che la difficolta di assemblare quamppare come contraddittorio dipenda dal fatto
che per il cristiano di tutte le latitudini, crest@ in una cultura “dualista” (ellenico-platonica)
esistono due entita separate, il corpo e I'aniaaateria e lo spirito, il morto e il vivente.

Per i cristiani di matrice ebraica, come per ghwpoli, tale scissione € meno drammatica. Essi
possono “vedere”, “toccare” e “ascoltare” il corpgd un morto come “vivente”, la dove un
“occidentale cristiano” vede solo un’ “anima spidte”. Detto in altro modo: per chi pensa in modo
non-dualistico il “corpo” di un defunto pud attrasare pareti o uscire da una tomba per unirsi ai
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suoi cari, mentre per chi ragiona in termini duadisun defunto rimane nel suo sepolcro mentre
I'anima vola in cielo.

& Domande insolubili, oggi, vengono dai bambihecsospinti da una curiosita attivata dalla
crescente informazione scientifica, pongono a genitatechisti o sacerdoti domande del tipo:
Come fanno i corpi di Gesu e di Maria, entrambieasal cielo, a resistere a temperature di meno
60° a soli 10.000 metri di altezza? Perché Marsalga al Cielo senza passare per la tomba? Che
fanno tutto il giorno Madre e Figlio da due milléanPerché Dio ha separato Maria da Giuseppe,
costretto a rimanere sepolto in terra per migldii@nni? Inutile cercare risposte nell’autorevole
“Catechismo della Chiesa cattolice 992).

& Per il popolo israelita, quindi per Gesu,ifarmezione non € un miracolo e nemmeno un fatto
fisicamente sperimentabile. Scrive Andrés Torresifga:

“La fede nella risurrezione, se appena la si prensi@ serio, rompe alla radice ogni schema immagiivatche
l'associ in qualche modo a una presenza di tipo ergp. Se crediamo che il Risorto &€ realmente e
simultaneamente presente in una eucaristia celebraa Roma, nell’attenzione a un malato nel cuore
dell’Africa e in una comunita cristiana riunita inBolivia, & ovvio che sta al di sopra delle leggi teempo e
dello spazio, e non pud essere percepito comette akalta del mondo fisico. Se il Risorto fossenggbile o
mangiasse, sarebbe necessariamente limitato daleygl dello spazio, vale a dire, non sarebbe
risorto...Continuando la riflessione, si fa evidenten passo ulteriore: se qualcuno afferma di “vederey
“toccare” fisicamente il Risorto, sappiamo per fazche questo é falsolA. Torres Quirugal.a resurrezione
senza miraolo, Ed. la Meridiana, p. 41-42).

& Delle contraddizioni che si aprono dopo la matel Galileo si fa interprete uno dei fondatori
dellaTeologia della liberazionel. Sobrino:

“ Da un lato proclamare la resurrezione di Gesu Gto significa affermare che il Gesu storico € il dfio di
Dio, che la verita si era manifestata in quella foia, e che la liberazione deve essere trovata nglse lui.
D’altra parte la resurrezione € anche quella realthe fa si che i fedeli possano trascurare la r@adtel Gesu
storico. Il processo di universalizzazione delladéein Gesu comincia con la resurrezione, ma quedtesso
processo puo concludersi con una operazione di aawne. Il Cristo risorto pud essere visto e integfato
nell’lambito di concetti astratti come divinita, ompotenza, logos, ecc.{Jon Sobrino, Cristology at the
crossroads, SCM Press, p. 306-7)

Risurrezione come trasfusione di energia divina

Il tema richiede una premessa. Consultando pondapsre sull'argomento mi sono imbattuto in
guesto dato curioso: le interpretazioni relativia alsurrezione di Gesu dipendono dallo status
socio-economico dell’esegeta. La maggioranza dmblere scritte da teologi del “mondo ricco”
(nordamericano-europeo) trattano la risurreziomezaemai hominare quelle categorie di persone
che sono al centro delle opere vivificanti di Gepaveri, malati, carcerati, bambini, vedove,
operatori di pace, eccTeologi che scrivono in societa sconquassate dalaria collegano quasi
sempre I'evento “pasquale” ai gruppi citati. Quifelbpinioni riguardanti la Risurrezione cambiano
considerevolmente a seconda che si stia dalla gagi¢indigenti o degli appagati.

3 Autorevoli teologi e scienziati si sono cimentn il tema. Alcuni di questi contributi si trovaitodue libri: ‘Resurrection”(a cura di T. Peters,
R.J. Russel, M. Welker, Ediz. Eederman$e interdisciplinary Symposium on the Resurrect@ddesugEd. Oxford University).
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Detto cio, ridurre la risurrezione ad allucinaziarmlettiva appare un compito oneroso, poiché tale
evento si é trasformato, per miliardi di person@et corso di millenni, in una fonte di vita
esemplare e generosa. Squalificare la risurreziomge un racconto per deboli di mente significa
privarsi della possibilita di spiegare come schirpoveri, di infermi, di schiavi, di donne possan
aver sopportato montagne di ingiustizie, di vessaz di dolori identificandosi con le sofferenze
del Nazareno e con la speranza di una Vita Nuova.

D’altra parte ci si sottopone alla fatica di Siss#® si assumono i Vangeli come documenti “storici”,
per le incongruenze da cui sono segnati. Si fadasi pensare che siano suggeriti dallo Spirito
Santo, a meno che non si voglia ipotizzare dbie ‘tonfonda i sapieriti cioé coloro che ritengono

di sapere, ma sono incapaci di intra-vedere sigatifche vanno al di la della lettera.

La mia ipotesi relativa alla risurrezione di Gesbasa proprio sullimpossibilita di concepirla sia
come un fatto materiale, fisico e visibile, sia ®@un evento metaforico, misterioso o legato ad una
“fede” confessionale. Nel primo caso si tratteredbana semplice “rianimazione”, nel secondo di
uno stato “virtuale”. In entrambe le ipotesi Gesarebbe mutilato nelle sue potenzialita
trasformative e cesserebbe di essere una Notiaknemte Nuova per quanti aspirano ad un
rifiorimento della vita personale e collettiva “ced ora” sulla terra.

L’Angelo, quarta dimensione della Risurrezione

Se ci si attiene ai detti di Geda vita post mortemon € né uno stato virtuale o meta-fisico, né un
processo di “immortalizzazione” e di prosecuzioaéiavita terrena nell’al di la.

Ai “sadducei” increduli, che gli pongono domandebarazzanti su quale dei sette fratelli potra
essere il marito definitivo di una vedova ngidrno della resurrezione dei mdttidato che tutti
’hanno sposata in terra, la risposta di Gesu ¥ee dé due opzioni: o la non-resurrezione, o la
continuazione della vita terrena. Gesu indica tno glercorso

“Voi vi ingannate, non conoscendo né la Scritture l@potenza di Dio. Alla risurrezione infatti noni rende
né moglie né marito, ma si € come angeli nel cle(Mt 22, 29-30).

Nell'Occidente cristiano gli angeli sono spessooasdi a oggetti eterei, alati, dai capelli dorati,
svolazzanti nel cosmo come postini di Dio. Per bree, al contrario, I'angelo & una figura che
partecipa in modo attivo alla vita del popolo.“U# liberatore”, “un condottiero”, “appare in
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sogno”, “porta ordini”, “apre le porte della prigone”, “annuncia una fecondazione”, “avvisa di
un pericolo”, “annuncia gioie”, “entra in contesaan il diavolo”, “salva dal fuoco della fornace”,
“custodisce”, “e testimone della conversione deicpatori’, ma non € né onnipotente né
onnisciente. Non ha alcuna idea del futuro e deherdo finale della storia. E’ una forza che guida
i passi del popolo, in una forma che non & né spEriabile né empirica, ma nemmeno astratta o
ideale.

Nella cultura ebraica I'angelo € una essenza tnaa®riale, un quarto stadio dell’'universo creato,
che dischiude la storia a sorprendenti dinamisnmié avviso quel che il Nazareno intende dire ai
“sadducei” di tutti i tempi (anche cristiani) é ¢li®po la morte, le donne e gli uomini generosi non
potranno avere piu una vita fisica, ma ne avranm® ecome quella degli “angeli”, nel senso che
continueranno a influenzare positivamente la stdeiaviventi in modi diversi da quelli permessi e

realizzabili sulla terra.

Gesu e mosso dalla certezza che, pur uscendo\uit@léerrena, continuera a vivificare le future
generazioni attraverso il proprio esempio. Quaridgeste in pericolo di vita afferma con molta
sicurezza: al terzo giorno il Figlio dell’lUomo risuscitera(Mt 17,23). Inoltre mette in relazione la
sua “risurrezione” con il fatto che sara rifiutatagli anziani, dai sommi sacerdoti e dai maestri
della legge, poi sara ucciso e, dopo tre gioriugcitera La risurrezione €, quindi, una sfida ai
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tiranni, ai capi violenti, agli operatori di inigai perché costoro vedranno sorgere dagli invisibili
reticoli della resistenza umana i combattenti pemondo migliore.

Quando l'elite religiosa vuole sapere con qual®radt si € messo a cacciare mercanti ed animali
dal sacro tempio di Gerusalemme, Gesu li sfidartiog'Distruggete questo tempio e in tre giorni
lo faro risorgere” (Gv 2,19). Egli si riferisce non al tempio ma adlaa persona, equivalenza del
tutto naturale per lui che considera la creaturanamil vero tempio di Dio. Con queste parole
intende dire che la sua morte non € una simulazionea interruzione temporanea dell’energia
vitale, tanto meno che la sua resurrezione consistbuscire dalla storia umana per restare
congelata nell'iperuranio.

La sua vita conosce la discontinuita biologica (@orma non della sua “personalita”. La
crocifissione non gli impedisce di continuare aacar liberare e sollevare quanti sono disponibili a
un cambiamento. L'energia che ha accumulato mel&zione con il Padre e con i fratelli, che gli
ha consentito di riattizzare speranze sepolte séelssa che egli pensa di trasmettere in futuro.

La Risurrezione come il “chicco di frumento”

Lui ha piu volte raccontato a cosa assomigliedfno di Dioa un lievito che muore nella massa e
che, auto-dissolvendosi, fa crescere un pane. @padrun grano di frumento che muore per
rinascere moltiplicatése il chicco di grano caduto in terra non muoremane solo”(Gv 12,24-
25).

Il chicco di grano non € eterno, eterna e la catlgila vita. E’ destinato a scomparire nel suolo,
liberando energia interiore. Attraverso la riprodnz cromosomica garantisce la continuita della
vita accettando la propria morte.

Gesu si sente come un grano di frumento o comagyanéllo di senape’che una volta seminato e
interrato, scompare provvisoriamente, ma torna\ati& comeun grande albero tanto grande da
ospitare gli uccelli che nidificano tra i ramiMt 13,31-32). Gesu-seme racchiude la stessa
situazione paradossale degli esseri viventi: eirgdst alla morte reale ma, contemporaneamente, e
latore di una esuberanza, altrettanto reale, castende illimitatamente su tutti gli umani progno
virtu della propria scomparsa biologica.

Parimenti non hanno accesso alla risurrezione calbe badano ad accumulare potere e vantaggi
per se stessi. Sono come chicchi di frumento cloe, avendo ceduto il loro benessere per
taccagneria, si disseccano senza poter trasmattenea vita. E’ la sorte che tocca al ricco Epulone
non ha mai dato un po’ della propria agiatezzaedicante Lazzaro e non gli imane che deperire
nel suo isolamento. La povera vedova che, al coatraa messo tutti i suoi modesti risparmi nella
cassetta del tempio, compie un gesto che é addiga@®esu come un esempio che non morira, ma si
replichera ( risorgera) in un numero incalcolalilpersone (Lc 1,1-4).

Una vita che non finisce mai, secondo Gesu, € ajubkk € trasmessa di generazione in generazione
da quanti ianno cibo agli affamati, acqua agli assetati, unt@ agli ammalati e una speranza agli
afflitti”. Da questi ignoti samaritani dipende la diffusioedlalvita autentica.

Quando il Nazareno dice cheésuscitera il terzo giorno”,evangelisti e discepoli fraintendono il
senso della previsione. Lui intuisce che la suang@rsa sara seguita da un inevitabile lutto, cui
fara seguito una impegnativa elaborazione. Ipotidmaamici ed amiche cominceranng-eordare
(richiamare al cuore), aam-mentare(riportare alla mente) eramembrare (iportare al corpo e ai
sensi) quanto hanno vissuto con lui, rimettendeme quanto la sfiducia, in sé e in Dio, ha
frammentato.

Che Gesu risorgail“terzo giornd non dipende dal fatto che Dio si € dimenticat®ud Figlio, ma
dallo sconcerto in cui precipita il gruppo dei sagui quali, solo dopo aver recuperato la fiducia
nel leader, martirizzato ingiustamente, cominciansentire che I’Amico ha “passato loro il
testimone”, e che tocca a loro continuare la gatgrande stadio della vita.
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Gesu esce dal sepolcro allorquando coloro che needolui si amano gli uni glaltri perché solo
da questo tutti potranno constatare che non eonneatche infonde vita.

Il destino dei martiri e delle persone oblativemneoanche dei geni e degli artisti, € quello dirapri
le porte dellimmortalita. Tutti coloro che illumamo divinamente i posteri non muoiono mai. Le
loro opere e virtu passano, invisibilmente ma cetanente, nella comunita umana piu recettiva,
senza limiti di tempo. Non cessano di vivere, ansBdn modo “non-corporeo”, ma pur sempre
reale. Per i perseguitati dai Poteri perversi ¢ia gertezza ulteriore: quella di essere indistrilitti
per aver dimostrato che é possibile sconfiggergipdézi atavici.

Risorge chi fa lievitare la storia

Per comprendere la sicurezza con cui Gesu prefigupeopria risurrezione, puo essere utile rifarsi
a quel martire dei nostri giorni, che ne é la cdptastatica, il vescovo Mons. Romero. Braccato e
perseguitato dalla giunta militare del Salvadorpaatnlonato dal papa e osteggiato da molti
ecclesiastici, sfida i suoi avversari, ai qualsépere che non teme l'assassinio. In modo uffiaale
impavido li avverte con una minaccia, forse, manpmciata prima d’allora:se mi uccidete eqgli
grida alla radio -o risuscitero nel popolo salvadoreghdlons. Romero non diced resusciterd,

ma “io risuscitero nel popolb

La realta e che il suo martirio ha prodotto uno ckhmel mondo. La sua determinazione
appassionata per la liberazione del popolo dallasaenmilitare-politico-finaziaria € entrata a far
parte della coscienza collettiva, incidendo suqaanrinie e movimenti progressisti.

Quando Mons. Romero pensa che la sua uccisionessguita immediatamente dalla risurrezione,
non sta alludendo che la sua anima andra in Parpdisentrare nella visione beatifica di Dio. Lui
non si prende cura della propria immortalita o saba spirituale, ma della forza che dara a milioni
di persone affinché continuino a credere cheRagno di pace e giustizia possibile. Romero
comprende, “empaticamente” non teologicament@pporto che Gesu stabilisce tra risurrezione e
persecuzione, tra rinascita e beatitudini. Intézmal quelle parole che Gesu rivolge a Marta,
sconvolta per la morte del fratello Lazzatchiunque vive e crede in me, non morira in etérno
(Gv 11,25-26).

Una convinzione analoga anima martiri come Gandhyther King e la giornalista russa A.
Polititkovskaya (2006). Con la loro opposizione adocrati e sfruttatori rafforzano la fede nella
risurrezione, cioe nel fatto potenzialmente real&he se non immediatamente empirico, che gli
ideali del martire si incarnerano, moltiplicatillaevita di moltitudini bisognose di speranza. Ques
eroi, atei o religiosi che siano, risorgono norogudicologicamente, ma operativamente, anche se |l
loro corpo é dissolto nella terra. Con la loro raagertificano che le loro ragioni sono invincibili.
Come “angeli”, tornano sulla terra per infondereaggio, riempire i sogni di fiducia, sconfiggere i
demoni della depressione e annunciare che glisissake uccidono il corpo non possono impedire
la rigenerazione del paladino della giustizia imumero infinito di seguaci.

La risurrezione é la faccia speculare e contragidnorte violenta degli innocenti. Costoro, come
Gesu, sanno morire senza maledire 0 minacciareagsgglie sui torturatori. In loro c’e la potenza
del’Amore che si rivela non con spettacolari e dieative risurrezioni ma con una capacita di
perdono e di comprensione empatica, che puo stemgpersino la malvagita degli aguzzini e far
risorgere in loro sentimenti di nuova umanit®atre, perdonali, perché non sanno quello che
fanno” (Lc 23, 34) La potenza che Gesu intuisce fattualmente comeripradi Dio non e

giudiziaria e non mira a condannare i “cattivi’, eéiberare coloro che sono schiavi rassegnati.
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Il Nazareno immagin&Satana precipitare dal cielo come un fulminpér indicare che la violenza

e l'ipocrisia sono destinate al fallimento. Chissittrae al loro potere ipnotico sara in grado di
“calpestare serpenti e scorpioni e di annientarenbgesistenza del nemico(Lc 10,18-19). II
discepolo della non violenza se riceve sulla guamlgstra un manrovescio da un prepotente puo
sempre offrire l'altra guancia per significare atan intende né reiterare la violenza né accettare |
condizione di vassallo.

Ovviamente quanto detto non inficia la possibilitthe possa darsi una “risurrezione della
carne”, ovverosia che la fine certa del pianetaleollasso delle galassie possano essere seguite

da una mutazione della materia e della psiche inrfee assolutamente imprevedibili. Sul futuro
dell’'universo e dei suoi abitanti né la Bibbia né kcienze possono vantare alcuna autorevolezza.

kkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkk
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Il CAPITOLO

|L REVISIONISMO DE| DISCEPOLI

| primi proseliti di Gesu, anche dopo la sua modenservano il convincimento che mentre la
divinita dell’lmperatore consiste nel trionfare sigboli, sfoggiare ricchezza, emettere leggi a
proprio favore, quella di Gesu prevede 'esattotrio: il servizio premuroso al prossimo, anche
al di la della legge del “taglione”.

Al tempo stesso l'identitd di Gesu comincia ad essggetto di discussioni e di incertezze. Per i
giudei, ad esempio, la condanna é legittima, avéadiato di modificare la Legge e la Tradizione e

di sedurre Israele, causando I'apostasia del popgplami cristiani respingono questa versione.

Si fa strada I'ipotesi che il “Calvario” del Nazaresia stato necessario per redimere 'umanita dal
peccato, benché la sua missione esplicita fosskaqtieliberare la societa dalle malattie e dalla

violenza dei potenti. | seguaci non riescono ag@pi® come mai Dio-Padre abbia deciso di

mandare a morte il Figlio prediletto. Se Gesu égfiallo che deve sacrificarsi, allora il Padre

diventa complice della violenza omicida dal momecie invia il Figlio, ben sapendo che deve

sottostare alla logica criminale, mentre il propmsisplicito & di segno opposto.

Parimenti altri cristiani ritengono inammissibileecDio appaia, se non come complice, certamente
come un soggetto privo di capacita reali per cotdara scelleratezze e illegalita. In altri termini:
come giustificare la bonta e la supremazia di Cadte sulle divinita pagane se egli € incapace di
difendere il proprio Figlio? Come puo salvare ilifigel mondo se non e in grado di salvare il
proprio, per di piu di natura divina?

Optando per la prima ipotesi si rischia di presentiadPadre come un sadico, che usa il sangue di un
innocente per riparare la condizione peccaminodée dmie creature. La seconda ipotesi €
ugualmente drammatica, perché la bonta del Padreeta impotente quando si tratta di salvare i
propri figli dalla spirale della violenza.

Per risolvere questa contraddizione la soluzione piaturale per le prime comunita € quella di
oscurare la figura del Gesu storico, abbandonatd &adre, per sostituirlo con il Gesu pasquale,
premiato dallo stesso Padre con la Resurrezione.

Gli evangelisti, Marco e Luca, sono esempi illunmithadella contrapposizione: il primo mostra
come GesU sia un soggetto pienamente adulto regt@ee le conseguenze della propria scelta, al
punto da interpellare il Padre con la frase scarsdddio mio, perché mi hai abbandonato(Mc

15, 34) Luca non se la sente di mostrare un Figlio chfactia al Padre la propria delusione e
preferisce lasciarci la foto di un profeta de-wz@hto, docile e rassegnato, alla volonta del Gemit
con 'espressionePadre, nelle tue mani affido la mia vitél.c 23,46).

Marco presenta Gesu anche adirato, Matteo e Lwraasfo tali reazioni umane. Segno che persino
i tre Evangelisti non condividono una comune intet@zione sia della vita che della morte di Gesu.

Gesu, capro espiatorio della societa

| tre sono concordi nel denunciare la crocifissiamene frutto di un complotto delle autorita
religiose, avallato dal Governatore romano, PilitS§ommo Sacerdote, Caifa, € quello che meglio
esprime, secondo Giovanni, la trama politica clggsxe alla morte di Gesu. Egli dice di fronte al
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tribunale ebraico?Voi non capite! Non vi rendete conto che & megh voi la morte di un solo
uomo piuttosto che la rovina di tutta la nazior{(&v 11,50).

Una parte delle prime comunita cristiane ritiehe Euccisione di Gesu sia uno stratagemma posto
in essere dai capi religiosi e politici per sedgnavi disordini sociali. In effetti quando una sidi,
dilaniata da odi socio-etnico-religiosi, non riesaericonoscere come propri gli impulsi piu
distruttivi, ricorre ad un meccanismo psichicoigot“proiettivo”, consistente nell'attribuire tutta
colpa del caos ad un soggetto la cui eliminaziopn@ portare la pace. A questo punto il “capro
espiatorio” muta radicalmente d’identita e diveitd'salvatore della societd”, un oggetto da
divinizzare per aver compiuto il miracolo della ctiazione. Le ostilita cessano per incanto appena
le pulsioni distruttive trovano un “parafulmine” amo su cui scaricarsi.

Se prima dell’'uccisione la vittima e maledetta, @@benedetta e diventa oggetto di culto. Nella
tradizione israelitica € un animale, la cui ucaig®erve a riconciliare il “peccatore” con Jahva.

se la situazione evolve verso la sommossa e iissdiicorrono alle armi, come nel caso del partito
armato anti-romano degli “zeloti”, allora le autarihanno bisogno di un “sacrificio umano” per
indicare che il fautore dei disordini & stato ditfilmmente eliminato.

Questa & una prima interpretazione cui fanno ricotee Vangeli Sinottici (Marco, Matteo e Luca)
per spiegare la morte del Nazareno. In realtd gueest si limita ad opporsi alla violenza ma
smaschera l'uso del capro espiatorio come ‘“razipretione dell’aggressivita”, in quanto
servirebbe a rimuovere surrettiziamente la colpaférendola sulla vittima, nell’illusione che cio
serva ad eliminare la violenza sociale. Con chizxeZesu rivela il disegno e le motivazioni dei
“mandanti”, che mimetizzano la propria violenzad'sulocente come “forza salvatrice”.

Al culmine della sofferenza il Galileo chiede aldRa'di perdonare i suoi crocifissori”,cosciente
che essi vivono nellillusione tragica che la vimta sia un farmaco che cura le malattie sociali,
senza avvedersi che le cronicizza. Opporsi al roalenale garantisce solo la perpetuazione del
circolo vizioso, cosi come definire il diverso comamico porta inevitabilmente ad imitarlo.

Con cinque secoli in anticipo Budda aveva sceliolutamente la via della nonviolenza. La novita
che Gesu apporta alla coscienza universale edoperche egli invoca per coloro che utilizzano il
meccanismo proiettivo della vittima sacrificale @trucco per costruire una pace virtuale e fittizia
La stessa aristocrazia sacerdotale ebraica € coenghil suddetto meccanismo quando avalla |l
sacrificio di animali, cosicché e sempre un innéeeguello che paga con la vita per peccati o colpe
altrui. Ma nella mente e nelle fibre piu sensitiliGesu gli animali piu sacrificati sono le donne,
malati, i pubblicani, i reietti, i mezzadri, i distupati e i bambini che da secoli patiscono
ingiustizie, ipnotizzati dal pregiudizio, velatanbenpropagandato dai potenti, che la loro
immolazione sia necessaria alla cosiddetta padalsoc

Gesu, vittima sacrificale del Padre

Dopo la scomparsa del Nazareno i discepoli contiaua praticare la nonviolenza come modalita
fondamentale del loro impegno fino al punto di m®rimartirizzati, negando ogni appoggio a
movimenti estremistici. Non riescono perd a comgeza e a sopportare il peso dell’'originalita
antropologicamente e politicamente sconcertant€eatiu. Cessano di denunciare 'uso perverso
che i potenti fanno del “capro espiatorio”, maahmodo rimangono prigionieri delle fantasie di
violenza al punto da esportarle su Dio. Nasce woainuova interpretazione secondo cui la morte
di Gesu é preordinata non dalle oligarchie politieligiose ma proprio da Dio per redimere |l
mondo dai peccati.

Sono numerosi gli scritti del Nuovo Testamentoun@esu-Cristo & presentato come I’Agnello che
“ha riscattato per Dio con il suo sangue uomini gnbtribu e popolo” (Ap 5,9). Il martirio di
Cristo acquisisce un valore salvifico per i cristiaEgli & ‘vittima sacrificale” e strumento di
espiazione.
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Per Giovanni & I'’Agnello di Dio che toglie il peccato del mond’,29).
Paolo coincide con tale tesi. L'interpretazione atigy un impatto decisivo nel Cristianesimo e che:

Dio ha prestabilito Gesu Cristo a servire come strento di espiazione per mezzo della fede, nel aumse,
al fine di manifestare la sua giustizia, dopo lalleranza usata verso i peccati passati, nel temgtiadivina
pazienza” (Rom 3,25-26).

La croce non € piu un fatto criminale, non € laitra presa d'atto che Dio non € onnipotente di
fronte al male, al contrario & strumento di paefione con Dio e di salvezza eterna.

Per avere una idea piu visiva di quanto avvienke melme comunita cristiane, si puo pensare alla
“dissolvenza” usata in cinematografia, quando uniegine diventa evanescente perché ad essa se
ne sovrappone un’altra. La memoria scandalosaadiuGcerocifisso perchébéstemmiatore ed
eversivd, sfuma fino ad essere rimpiazzata dalla figuraice di un Riparatore della creazione”,

il nuovo Adamo.

Esaltazione della vittima

| discepoli della prima ora pensano che Gesu ndriaabna natura divina ma che siaofmo
accreditato da Dio presso di voi per mezzo di mata@rodigi e segni che Dio stesso opero tra di
voi” (At 2,22). Successivamente, come tutte le vittimerificali diventa oggetto di culto. La sua
personalita non si situa piu dentro i limiti “umgnina li travalica. Le decisioni non partono dai
propri desideri, ma da quelli del Padre. La libextéittizia, essendo condizionata da una istanza
super-egoica e genitoriale.

Lui che aveva predetto ai suoi discepoli che awebldatto cose piu grandi di lui, diventa il
“prodigio” della creazione. Mentre il Gesu storgarla ed agisce come i piu grandi innovatori della
coscienza universale, successivamente viene ctilaeadi un piedistallo che lo separa dal resto
degli umani. Nasce non da una coppia di normalitggnma da una vergine, cle trova incinta
per opera dello Spirito Santo, chiene su di lei e la copre con la propria omifta 1,35).

Per confermare che Gesu e il Messia atteso daisetioki attribuiscono due genealogie che
rimandano a secoli precedenti: si da il caso clirc@ano al 50%. Viene “fatto nascere” — solo da
Matteo - a Betlemme, dato che da questa citta dopeavenire il Messiasecondo le scritture”A
conferma che I'evento & ultraterreno, gli angepaipno sulla grotta di Betlemme, la cometa guida
i Re Magi, il battesimo e convalidato dall’appasizé di una colomba e dalla voce di Dio, il
demonio trasporta Gesu sul pinnacolo del tempigfunti escono dalle tombe ed appaiono agli
abitanti. Tutte queste evocazioni non sono asstotige forme poetiche o simboliche per indicare
una eccezionale organizzazione psichica del Naaarea come eventi materiali.

Lui sa tutto in anticipo, compresa la propria fig® nella vita storica € un soggetto limitato ed
impotente di fronte ai suoi accusatori e persecudmpo la morte, appareeSaltato da Dio... al di
sopra di ogni altro nome(Fil 2,9). “ll mondo fu fatto per mezzo di’l(iGv 1, 10), ‘& predestinato
prima della fondazione del monrd@°t 1,20), ‘€ I'Alfa e I'Omega, il Primo e I'Ultimo, il princijp e

la fine” (Ap 22,13).

Nella Lettera agli Ebreila morte del Nazareno € omologata a quei sacdftla Legge Anticada

lui tenacemente rifiutati. Torna in vogaNamiova Alleanzafondata sul sangue non di un animale ma
del Cristo che

“@ apparso per annullare il peccato mediante il sdicio di se stesso(Eb 9,26)...si & assiso alla destra di
Dio, aspettando ormai solo che i suoi nemici vengguosti sotto i suoi piedi(Eb 10,12-13).

L’'autore della “Lettera” non si accorge di “ricicég le proprie parti censurabili dentro Gesu,
attribuendogli sia la volonta di caricarsi masotiténente di colpe e peccati mai commessi, sia il
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piacere sadico di vedere umiliatiemici sotto i propri piedill Nazareno ha ben chiaro che in ogni
sacrificio si annida un concentrato di desiderbiir da un lato quello dell’auto-divinizzazione,
dall’altro quello della vendetta. Per questo eginmparla mai della propria attivita come sacrificio
ma come passione ardente per un Regno dove naden chiis‘sacrifica” (pochi e ben remunerati) e
chi “é sacrificato” (molti e reietti).

Paolo, il fondatore del “Cristianesimo”

Molti osservatori hanno scritto che il viraggio irpso nell’evoluzione del Cristianesimo da Paolo,
uomo di cultura e lingua greca, sia stato deternt;malNelle sue lettere (o in quelle che gli sono
state attribuite per due millenni) non parla maisi®i genitori quasi ad indicare la sua condizione
eccezionale. Cita 200 volte I'Antico Testamento, s0é0 due volte fatti relativi alla vita reale di

Gesu. Ammette che ques ‘hato da donna”, “é figlio di David”quindi fragile e imperfetto, ma
nella Lettera ai Colossesi lo divinizza e lo corsid

“generato prima di ogni creatura... per mezzo di lsono state create tutte le coseEgli & prima di tutte le
cose...¢€ il capo del corpo, cioe della Chiesal primogenito di coloro che risuscitano dai moytper ottenere
il primato su tutte le cose{Col 1,15-18).

Tutto é stato fatto”per lui”: galassie, buchi neruark sono progettati dall’eternita per dareiglar
Gesu. Acquisisce un nome di glorid:Cristo”, “il Messia” .

A differenza degli Evangelisti che mantengono vilkea dimensione storica di Gesu, pur
“innalzandolo”, Paolo lo proietta su di un tronotrexerrestre e ne rimuove le opere e i
pronunciamenti fondamentali, ponendo I'accento gasslusivamente sulCristo risortd’ a spese
del Gesu operaio, pellegrino, guaritore, profeibaratore.

L’inizio della missione di Paolo e folgorante. E’destinatario di una “rivelazione divina” che
nemmeno Gesu avrebbe mai avuto. Ex Saulo, casttateacristiani, racconta al re Agrippa che,

sulla strada verso Damasco,

«verso mezzogiorno vidi sulla strada, o re, unadutal cielo piu splendente del sole.. udii dal cieina voce
che mi diceva in ebraico: Saulo, Saulo, perché nargeguiti?... lo sono Gesu, che tu perseguiti..ticsono
apparso per fare di te un mio servitore e testimoheti liberero da tutti i pericoli, quando ti magero da tutti
gli ebrei e dai pagani. Andrai da loro per aprireléro occhi, per farli passare dalle tenebre allace ed dal
potere di Satana al servizio di DiqAt 26,13-18).

In questa autorivelazione si intravedono due eccdasun lato Paolo si presenta con un compito
superiore alle normali forze umane, com’e quelldadi passare dalla luce alle tenebténtera
umanita che non conosce il Cristo. Dall’altro &tisce a Gesu la volonta di usarlo come mero
servitore,mentre il Gesu reale ha trattato tutti come amici come servi.

La dose di superiorita che caratterizza I'agir&dilo,ex illustrefariseo,non lo abbandona dopo la
conversione. Lui stesso tiene a precisare di noserescome gli altri apostoli, convocati
pubblicamente da Gesu. Non @n“apostolo... non da parte di uomini, né per mezzonado, ma
per mezzo di Gesu Cristo e di Dio Pad(&al 1,1). Nella stessa lettera si spinge fino tatbairsi
una dignita in qualche modo pari a quella di Gesa, cui si mostra in chiara rivalita, essendo stati
entrambi privilegiati da Digprima della nascitaEgli cosi scrive:

“Ma Dio decise di rivelarmi suo Figlio.. Nella sudonta, gia prima della nascita, mi aveva destinaguesto
incarico e poi mi chiamo”(Gal 1,15-16).

Coloro che si ritengono depositari di una rivelaBom messaggeri speciali di Dio facilmente
rotolano verso posizioni persecutorie. Paolo nenédouwon esempio quando lancia ematema”
contro chi contesta il suo insegnamento:
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“Ma sia maledetto chiunque vi annunzia una via dalvezza diversa da quella che io vi ho annunziatssi!
L’ho detto e lo ripeto: chiunque vi annunzia una keezza diversa da quella che avete ricevuto, sidetetto”
(Gal 1, 8-9).

Si noti che lanatemanon é rivolto a chi si discosta da Gesu, ma dailmcio dello stesso Paolo, il
guale vanta una preminenza visto che il suo me@sgggviene direttamente da Dio e non da
intermediari.

In molte lettere la competizione con Gesu appam woa evidenza difficile da negare. Come
spiegare il fatto che Paolo non parli mai del Gstrico? Non menziona mai le guarigioni, gli
esorcismi, le “beatitudini”. Il Gesu storico € nfato di tutto quel travagliato processo di
maturazione come uomo, profeta, terapeuta, liberagoiniziatore di una comunita itinerante e
anticonformista mentre & magnificato quasi eschraiente comectrocifisso, morto e risorto”.

Per Paolo I'importanza di Gesu si riduce ai podbirg che precedono e seguono la sua morte, di
cui la Risurrezione é I'evento decisivo.

Nel sincero e instancabile tentativo di convernpiagani ed ebrei e nel desiderio di de-nazionalkzzar
e de-giudaizzare la Buona Notizia di Gesu in modaehderla universale, si lancia a predidare
Risorto, I'unico Signore, il Primogenitdinendo per mostrare I'assoluta necessita e paiadit
Cristo piuttosto che del Regno di Dio.

E’ stridente il contrasto con il Nazareno, il quaeruta le Scritture per comprovare che la
liberazione e la guarigione degli afflitti € giaevptiva, mentre Paolo usa la Bibbia per dimostrare
che Cristo e stato previsto - millenni addietr@me Salvatore glorioso.

In sintesi: mentre la fede di Gesu e riposta in-Baare, quella di Paolo é riposta nel Cristo-Rasort
Nel primo caso Dio ama e tratta tutti come projgli,fe a tutti, senza distinzioni di fede, ass&ia
salvezza se amano i fratelli nel bisogno; nel sdoaraso la salvezza esige I'unione con Cristo per
cui tale evento da universale diventa esclusivandi confessione religiosa.

Anche Paolo, come i primi discepoli, mostra vertgge oscillazioni mentali, in gran parte
inconscie, proprio per non essersi confrontatolaanaturazione, anche affettiva, del Gesu storico.
Per un verso vanta una eccellenza per essereogigétto di una speciale rivelazione e investito di
un destino anteriore alla sua nascita, come capitsemi-dei; dall’altro si senteuh aborto...
l'infimo degli apostoli...indegno di essere chiamapmstolo” (Cor 15,8-9). Paolo crede nell’'amore
di Dio ma in un contesto spesso estremizzazanteh@ousa misericordia ma al contempo
imprigiona: ‘Dio ha rinchiuso tutti gli uomini nella disobbedEmnper usare a tutti misericordia”
(Rom 11,32).

Benché nel suo carteggio epistolare si affaccirtef¢azioni della grandiosita e della sottomissione

contro cui il Nazareno aveva lottato, non si pug@ame che Paolo interpreti con appassionata
determinazione e lealta gran parte del messagdsedu. E’ un instancabile sostenitore di comunita

fondate sulla fraternita e sull’amore reciprocoyol@ manualmente per non essere di peso a
nessuno, affronta viaggi pericolosi, sopporta wmgy& carcerazione, € capace di mediare conflitti

con gli altri apostoli, sa mantenere rapporti di@nm anche con le donne e, come Gesu, preferisce
essere decapitato piuttosto che rispondere coolienza.

Gesu “trasfigurato”

La carta d'identita del falegname di Nazareth subisina trasformazione anche nel Vangelo
attribuito a Giovanni: non e piu il “profeta” strainario di cui parla Giovanni Battista, ma diventa
il “Verbo”, il “Logos”, termini incomprensibili per un ebreo, ma familiper la cultura greca.

Infanzia e “beatitudini” sono ignorate. A Giovar{liEvangelista) preme sottolineare che la vita di

Y

Gesu é “divina”, per cui, ad esempio, al momentibadaorte in croce Gesu si limita a dird4d
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sete. Cosi si realizzo una profezia della BibbRopo essersi dissetato con una spugna di aceto,
con tono quasi notarile diceTtitto € compiuto. Abbasso il capo e mori

L'intenzione, certamente inconscia, & di portarédara di Gesu fuori dal contesto storico-umano-
liberazionista. E’ significativo che lI&ena del Signorsia collocatgrima della Pasqua ebraica in
modo da svincolarla dal ricordo del’lEsodo dalldiauitu egiziana. Gesu e descritto come un
soggetto nevroticamente interessato ad esserefiggto” assieme al Padre.

“Padre, é giunta I'ora, glorifica il Figlio tuo, peché il Figlio glorifichi te... lo ti ho glorificato sopra la terra,
compiendo I'opera che mi hai dato da fare. Ed ofdadre, glorificami davanti a te, con quella gloriehe
avevo presso di te prima che il mondo fos¢ev 17,1-5).

E’ pur vero che Giovanni é l'unico evangelista @slude la possibilita che il Nazareno sia un
giudice che condanndo non sono venuto per condannare il mondo, magadvarlo” (12,47). Se
non é severo, il Gesu giovanneo mostra tratti diagéoria. Poco prima di essere crocifisso fa
affermazioni che non si trovano nei tre sinottici:

“lo sono la via, io sono la verita e la vita... Chia visto me ha visto il Padre... Quel che dico ndane da me;
il Padre abita in me ed € Iui che agisce... Tutto oeche ha il Padre & mio... Tu mi hai mandato nel mado:
cosi anch’io li ho mandati nel mondo..ll Padre € piu grande di me... Nel mondo avrete dal@oraggio,
pero! lo ho vinto il mondo”(Gv 14, 15, 16,17).

Cosil, invece di essere un sempliiexito, un grano di senape, una candela che dd&fuce nel
buio, lui € 'uomo che ha vinto il mondt Il modesto artigiano di Nazareth & cosi premteeta
diventare lo snodo centrale della storia, I'unitima&erso cui si accede al Padre. Allo stesso tempo
guello che fa e dice non e frutto della suaiziativa’: lui agisce teleguidato da Dio. La
solennizzazione del Crocifisso prende la mano arsdgi Evangelisti quando raccontano di
miracoli mai ripetutisi nella storia: vivificaziomi cadaveri, passeggiate sull’acqua, trasmutazione
di acqua in vino e moltiplicazioni di pani e pesci.

Il profeta-guaritore, che inequivocabilmente eseludi essere chiamatoSignore o Maestrg”
perché solo il Padre e Signore e Maestro, dopordaiftssione-resurrezione, € trasformato nel
“Sovrano”, “costituito Figlio di Dio con potenza”‘mediatore di una nuova alleanza”, “che ha il
potere di sottomettere tutte le cose a sé”, “asgesso il Padre sul suo trono”, “destinato a

governare tutte le nazioni” “che ha vinto il mondo”

| titoli che Evangelisti e comunita gli attribuistm non appartengono alla sua “identita storica”,
maturata faticosamente negli anni. Due in partieoldessia e Figlio di Dio

Gesu non si proclama mai Messia, Unto, Cristo, ii@requivalenti sebbene carichi di una valenza
politica. Se si dichiarasse tale sarebbe percaj@itdRomani come rivale da eliminare, in quanto
potenziale Re dei Giudei. Pietro, che lo riconosoene Messia, viene redarguito, segno che
condivide una concezione del Messia come soggetiticamente potente.

Fior di esegeti continuano a pubblicare ricerchessgondo titolo con cui viene onorato Gesu:
Figlio di Dio. Egli si ritiene sicuramente un “pé&breo” e, come tale, incomparabile con Dio-Padre,
che invoca e tratta in modo scandalosamente ol@icame Papd. Se e vero che i Sinottici
riportano I'episodio dell@rasfigurazionein cui si ode una voce proveniente da una nulmiiirl
Padre annuncia:Tu sei il mio Figlio diletto, in cui mi sono compiato”, € altrettanto confermato
dagli stessi Evangelisti che sono gli indemoniggiti dai sepolcri, a trattarlo come Figlio di Dib
demonio stesso lo invita a buttarsi dal pinnacab Tempio dato che come Figlio di Dio sara
paracadutato tra braccia celestiali. A chi credaite:nube o ai demoni?

Per una realistica interpretazione di quanto accadelle prime comunita occorre avere ben

presente che i cristiani si trovano di fronte ad umperatore, Augusto, che é idolatrato nei templi
pagani come “Figlio di Dio, Salvatore, Guaritore”La manovra piu semplice per degradarlo e
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indubbiamente quella di trasferire quei titoli su &u, che in tal modo acquisisce una natura
divina.

| cristiani non si avvedono, pero, che attraversestp doppia manovra inconscia che “sfigura”
'Imperatore e “trasfigura” Gesu allo stesso temessi non fanno altro che sostituire un impero
pagano con uno “cristiano”, dove permane lo schiemmario-gerarchico, che contempla 8ignore,
Figlio di Dio, che salva e guarisce in modo onnipotente, mentte gli altri sono passivi e
impotenti.

E’ la conferma che tutte le idealizzazioni esigarmme controparte la svilirizzazioneon |l
pretesto di esaltare la grandezza umana del Galiltesso di quella divina, si sterilizza anche la
sua biografia e la sua missione liberante nei ooifdi coloro che patiscono ingiustizie.

Isolando la resurrezione dalla biografia, Gesumtizveolui che vince la morte e i demoni, non colui
che ha dovuto anche soccombervi. La deificaziolaeresurrezione, come superamento della morte,
fanno si che Gesu passi ad essere un altro Dipareékon degli déi da adorare, ma senza alcun
effetto trasmutante sulla personalita degli umBii.Gesu diventa iCristo, il Signore della gloria,

il divino Redentore, I'’Agnello di Dianeno importante & quale paladino del servizio teraktiva al
dominio.

Una volta ‘esaltato da Dio al di sopra di tutti gli esserila conseguenza dell’enunciato € owvvia.
C’é un solo “popolo eletto”, quello cristiano. Qi@a sola civiltd superiore, quella cristiana. Se la
posizione “genitale” (0o matura) di Gesu consisté meonoscere ogni gruppo umano come
creazione buona di Dio, dopo la sua “ascesa abClelprospettive mutano completamente sulla
terra. La Chiesa inizia a dividere inconsciamermiepoli in due categorie: i “cristiani”, portatati
salvezza e i popoli “non cristiani”, oggetto di\ssdza.

La divinizzazione comporta la rinuncia al relatigoil ritorno all'assoluto. Se Gesu e Dio, anzi
'unica incarnazione di Dio, non sono possibiliraltsue manifestazioni. Nessuna parola e
eguagliabile a quella di Gesu, nessuna etica erisupea quella dell’'unico Maestro, nessuna
Costituzione puo prescindere dalle “radici cristfarEgli deve averéil primo posto in tutto”, dice
Paola Il narcisismo dei cristiani inizia ad avere un l&vaiblico-divino.

Castrazione e divinizzazione

A distanza di pochi decenni dalla morte del Nazayém comunita ne ritoccano la personalita: la
missione non é tanto la liberazione dalle malatiiele ossessioni demoniache e dai pregiudizi
religiosi, quanto laredenzione dal peccdtd_’Antico Testamento viene letto in luce “mesdieal
onde evidenziare che l'attesa di Gesu e previsita dette dei tempi. La sua progressiva
idealizzazione vira contemporaneamente verso lalstgenitalizzazione. Paolo fotografa in modo
efficace il movimento contraddittorio. Da un latdNiazarend‘diventa come un servo.. abbassa se
stesso, obbediente fino alla morte di croc#d]l'altro “Dio lo ha innalzato sopra tutte le cose e gli
ha dato il nome piu grande(Fil 2,6-9). E’ Dio, ma anchesérvo sofferente

GesuU non € piu una minaccia per i “sepolcri imbédiico per quanti attendono miracoli e prodigi a
costo personale zero. Cessa di essere il libergtaadtore: éSacerdote Sommao, il Messia, il Servo
di Jahve, il Redentore, il Logos eterno, il Cristo.

Il suo faticoso processo dirifiascitd’ € rimosso. Acquisiscono rilievo eventi privi dina
esemplarita significativa per 'umanita, come la swasfigurazione e le apparizioni post-mortem. Il
Nazareno appare privo di contraddizioni e le se®ipioni errate sono rimosse.

Ortensio da Spinetoli, noto biblista cattolico,seame in questo modo I‘evoluzione del gruppo dei
discepoli e degli evangelisti, pochi decenni dapmbrte di Gesu:
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“Tra Gesu e il vecchio culto non vi era piu rotturana solo continuita e complementarieta. Il profeta
dissidente.. diventa la vittima d’onore che saleadita a Dio per i peccati del mondo.ll. messaggio di Gesu
“vi ho dato I'esempio, come ho fatto io fate anckiei” & stato sostituito dai ritrovati della teologigiudaica e
piu tardi dal sacramentalismo cristiano... Il puntoutminante della reinterpretazione del movimento stiano

e la sua istituzionalizzazione. Gesu aveva volutee ¢i suoi seguaci realizzassero una famiglia, una
fraternita... “Il primo tra voi sia l'ultimo e colui che comanda, serva’...Nonostante queste precise
dichiarazioni... la comunita cristiana si € orgariata gerarchicamente..Da uomo della terra diventa un
personaggio del cielo, da figlio del’'Uomo a figlidi Dio... Il Cristo dei Vangeli, pur restando ancora il figh
del carpentiere, appare abitualmente il Signore ldeGloria... Il Cristo della fede ha preso il posto del Cristo
della storia” (Ortensio da SpinetolGesu di NazarettEd. La Meridiana, p. 220-222).

Nonostante tale idealizzazione, Evangelisti ed Aglbsontinuano ad ispirarsi ammirevolmente
all'assetto “genitale-generativo” del Gesu storicei: mantengono con il proprio lavoro,

intraprendono viaggi “missionari’ tra considerevpéricoli e incognite, fondano comunita senza
dominarle e non temono di subire detenzioni e szip@on coraggio continuano nella linea anti-
idolatrica e anti-nazionalistica di Gesu.

Le contrapposte interpretazioni relative alla \étalla risurrezione di Gesu sono lo specchio delle
incertezze e delle ambiguita che compaiono nelfagpcomunita.

E’ paradigmatico il caso di Paolo. Egli canta 'asm@on toccante realismo, nella consapevolezza
che “avere una fede che smuove i mowi"donare tutti gli averi ai poveri”’(1Cor 13) non serve a
niente se non si pratica 'amore. Al tempo stesso nesce a liberarsi della sua vena giudaico-
patriarcale: invita i“figli ad essere sottomessi ai genitori, le mogli @ariti, gli schiavi ai
padroni”, anche se esorta i genitori, mariti e padroni ataratcon amore le persone loro
sottomesse. Soluzione non in linea con quella goata da Gesu, secondo il quale nessun vero
discepolo puo continuare a pensare secondo leuatgiccategorie gerarchiche diapo, maestro e
padré'.

La fede della comunita primitiva € che Gesu coratiad essere il segno che si puo risorgere e uscire
dalla disperazione, ma € altresi senza veli I'damgnto del suo potenziale sovversivo.

C. Duquoc, accreditato teologo francese, scrive:

“La constatazione che la riflessione su Gesl di N&th dipende dall’evento pasquale, pud spingere ad
accontentarci, per la conoscenza di Gesu, delliemhazioni piu gloriose e solenni sul suo conto: &g come
Signore, Messia, salvatore, Figlio di Dio, esercita questo mondo la funzione di Dio.La proclamazione
della maesta di Gesu sarebbe un procedimento incansallo scopo di immunizzarci contro le esigenze
rivoluzionarie della parola e del comportamento deésu storico.. Lo si sarebbe “eternato”, “divirato” per
esiliarlo dall'esistenza quotidiana e confinarne iticonoscimento nella liturgia o nelle celebraziohe
(Christian DuquocGesy Ed. Queriniana, p. 23).

La doppia identita

Con la morte di Gesu si assiste ad una sorta dittammento psichico” che solleva due movimenti
“tellurici” che vanno in direzione opposta. Da atd il Risorto € accreditato comBi6”, Figlio di

Dio”, “Signore del cielo e della terra”, “il Messig, “il Redentore”; dall’altro € venerato come
“vittima”, Agnello di Dio”, Figlio obbediente”, “invato dal Padre”.

Si tratta di un accoppiamento incongruente: si@kewette stratosferiche la persona del Nazareno,
ma contemporaneamente lo si degrada, poiché girderisce lo status di soggetamellg buono
solo per essere macellato.

Il risultato finale di questcsurfing teologico, oscillante tra idealizzazione e moréfione, e
l'eclisse della personalita storica e “generatiemitple” di Gesu. Gli inni e i titoli che ne
ingrandiscono il profilo hanno la finalitd inconacidi eliminare la figura deliberatore

soppiantandola con quello dierva Attraverso guesta metamorfosi Gesu € reso unesimgyg
storicamente “innocuo”, degno di essere adorato.
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La carta d’identita che i primi discepoli tramandarei loro scritti presenta un Gesu bifronte. Una
foto lo mostrafiglio obbedientedel Padre vittima dei poteri forti, agnello che redime errori
commessi da altri. In quanservq ovviamente, non ha alcun potere nel cambiarezai di
ingiustizia e di oppressione. Un servo non puoareente fondare una comunita anti-gerarchica e
paritetica

L’altra foto e esattamente I'opposto: Gesu &Citisto”, il “Signore glorioso dei cieli”. Puo ridare

la vita ai morti, sfamare migliaia di affamati cpachi pani e pesci, garantire la vita eterna ai suo
fedeli. Questo ingigantimento dei suoi poteri agsiomiracoli che non si ripetono piu nella storia.
Sono esibizioni di potenzana tantumche non servono a cambiare le miserie permanéeti c
affliggono, come dice M. de Unamuno, i “bipedi inaii”.

Quanto detto non contrasta, di per s€, con I'opin®o la fede che Gesu sia una realta “divina”,
nel senso che egli rivela nelle parabole, nei dedticon il martirio un “plus” universalmente
riconosciuto come dono proveniente da una sublinealtd meta-cosmica.

Il miracolo “super-naturale” che il Nazareno ha q@amo, per cui ogni uomo e donna di buona
volonta gli sono grati, & di aver testimoniato, ¢aiuto di compagni e compagne, che & possibile
resistere alle piu comuni tentazioni umane senzsarn nel circolo ripetitivo della violenza
sacrificale, del potere e del possesso.

Una ipotesi psico-socio-analitica

La varieta delle interpretazioni elaborate dallat@rcomunita, a mio parere, € comprensibile se
inquadrata nella situazione storico-sociologicam€@odetto in apertura, discepoli e seguaci del
Nazareno sono poveri e condividono con la maggiaatel popolo ebreo una rabbiosa avversione
tanto verso l'aristocrazia sacerdotale, come vessalducei e i “collaborazionisti” in combutta con

il Governatore romano. Per i cristiani € naturaentificarsi sia con ilGesu sofferentsia con il
Risorto,ricompensato dal Padre con la gloria.

Sulla base di questi dati storici ritengo che nompa@ssano disconoscere almeno tre urgenze
“inconsce” che avrebbero spinto i poveri ed ensisi@redenti ad elaborare interpretazioni
difficilmente conciliabili con I'esperienza sostaimente eversiva di Gesu.

1. | cristiani delle prime generazioni che si idewtfino con quel Figlio del’'uomd' che si
ribella contro le autorita religiose, sono indaeiti indirizzare I'odio cosciente verso di esse,
in quanto rappresentano l'autorita paterna, mepamge dell'odio inconscio in realta é
diretto a Dio-Padre che permette tormenti e ingiest Un oggetto, cui si attribuiscono
caratteristiche di perfezione e potenza senzailimiéne a livello inconscio attaccato
quando delude e frustra le attese.

2. | sostenitori del Nazareno hanno un secondo mabeo identificarsi con il Crocifisso:
'espiazione. Ritenendosi in colpa per aver nutdiégsideri di vendetta e di morte sia verso le
autorita politico-religiose sia verso Dio, sentdiuwgenza di espiare tali fantasie omicide. Il
Nazareno diventa il rappresentante ideale dellsiqul riparative al punto che eglpaga
per il peccato di tutti”.

3. Elevando Gesu dalla condizione dFiglio del’lUomd’ a quella di ‘Figlio di Dio”, i
discepoli gratificano inconsapevolmente l'impelke@nelito di abbandonare la condizione
di oppressi, per essere finalmente risarciti coa genealogia superiore. Se un uomo
innocente, trattato perd come malfattore, siede ddbtra di Dig allora anche coloro che
sono stati dissanguati possono sperare di libedmisrapaci dominatori, come Gesu si e
liberato di loro entrando in una nuova esistenza.
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E. Fromm, attento ricercatore della psiche umadalenondo ebraico, cosi sintetizza le vicende
della prima comunita cristiana:

“... gli entusiasti credenti si identificavano con itrocifisso; erano loro a patire la morte sulla ace e ad
espiare in questo modo i desideri di morte versgaldre... Siccome si potevano identificare... con Gés
guanto uomo sofferente, c’era la possibilita di @® una organizzazione comunitaria... identificazioren
Gesu sofferente elevato a Di¢E. Fromm,Dogmi, gregari e rivoluzionariEd. Comunita, pag. 56-58).

| due nuclei delle prime comunita cristiane

Consapevole della difficolta di maneggiare datiristolontani nel tempo e carichi di forte
soggettivita, mi pare si possa ipotizzare che im@rcomunita cristiana, fotografata nel Secondo
Testamento (o Bibbia Cristiana), sia animata da tugclei psicodinamict uno, adulto e
innovativo, spiega limpulso alla gestione demacet alla pratica della non violenza, al
perseguimento della fraternita e della parita dsss alla diffusione di una spiritualitd in cuidDg
Padre di tutti, con una speciale passione per dphpli. | cristiani sono guardati con sospetto in
guanto “atei”, dal momento che non partecipanauibadell'lmperatore e celebrano la memoria di
un sovversivo crocifisso in case private.

Y

Il secondo nucleo € costituito dalle difese che sissi proto-cristiani mettono in atto per
mascherare la propria impotenza di fronte all’édeediggettivamente onerosa che Gesu lascia loro.
Inconsciamente preferiscono far ricorso allideszione di Gesu, a spese della sua dimensione
storica di liberazione. Si affievolisce I'impegna “portare il lieto messaggio ai poveri...a
proclamare la liberazione dei prigionieri... a libeegli oppressi”,in una parola I'utopia di un
“network anti-idolatrico” qual’é iRegno di pace e giustizia

E’ il segno che il Sé dei proseliti ha bisognod#ntificarsi con il Sé ideale del leader per eweitdir
riconoscere di non essere cio che vorrebbero essere

Elevando nubi d’'incenso al Risorto e avvolgendalama aureola di titoli grandiosi, si rende quasi

invisibile il lavoro di adultizzazione e di “rinasg” che egli ha compiuto su di sé assieme ad un
gruppo itinerante. In altri termini: € proprio ilewcanismo difensivo dell’eternalizzazione del

Nazareno quello che ne consente la de-storicizaazda de-genitalizzazione.

Forse & vero che il processo dell'idealizzaziornieseindibile da quello della castrazione.

*kkkkkkkkhkkkhkkkkkkk
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Il CAPITOLO

COSTANTINO E IL DISORDINE NARCISISTICO

| cristiani dei primi tre secoli

La condizione dei cristiani nei primi tre secolagsai variegata, senza una chiara prevalenza di una
organizzazione, di una cultura, di una classendinazza o di una lingua. Nell'anno 187 San Ireneo
elenca venti varieta di cristianesimo. Abbondanpieali Vangeli, Apocalisse, Lettere e Atti. Da
una direzione partecipata e carismatica delle pdomeunita nel periodo apostolico, si passa ad una
organizzazione in cui le chiese locali sono pragiedia vescovi, che risolvono problemi dottrinali e
disciplinari ricorrendo a sinodi locali. Alcuni va&svi riconoscono e altri contestano la supremazia
della Chiesa di Roma, che viene consultata peresseesempio di attenzione verso i miserabili e
di impegno nella lotta contro le eresie. Benefieerzdonazioni dotano la comunita romana di un
certo benessere, che, durante le persecuzioni5@ell® consentono di mantenere un vescovo e 43
presbiteri. La capacita di resistenza della Chéesale che I'imperatore Decio afferma di preferire
di avere in Roma un imperatore rivale piuttosto shepapa, titolo questo usato per tutti i vescovi.
Si discute sulla data della Pasqua, come pure sattamissione di quanti commettono gravi peccati
come l'adulterio e I'apostasia.

Il centro della riflessione teologica comincia aosjarsi dal mondo giudaico a quello greco:
diventano rilevanti questioni come le relazioni keatre persone della Trinita. Non si avverte la
necessita di definizioni dogmatiche o di autorgatcalizzate, nonostante le divergenze.

In un impero sprovvisto di servizi sociali, i ci#sti finanziano opere di carita, provvedono
all'alimentazione e alla sepoltura dei poveri, @laa dei bambini, degli orfani, dei naufraghi, dei
vecchi, degli schiavi e di quanti lavorano nelleimie e nelle isole.

Sono ammirati perché praticano la fedelta coniydalg@arita sessuale tra uomo e donna e curano
con pit zelo lo sviluppo dei figfi. Alla persona umana e ai poveri in particolare danna
importanza sconosciuta in tutta I'antichita.

Il “network anti-idolatrico” del cristianesimo prinitivo

Le comunita cristiane, vero “network anti-idolatricin continuitd con la tradizione ebraica,
rigettano con determinazione la venerazione vemspératore, ritenuta un atto di politeismo o di
idolatria. Possono pregare per I'imperatore, rispee le leggi, ma non offrirgli sacrifici. Questa
insubordinazione non e gradita alla quasi totalgareggitori dell’impero romano, che temono |l
potenziale sovversivo dei cristiani, dal moment@ c¢hettono a repentaglio I'immagine divina
dell’'agente unificante dell'impero.

In quanto religione straniera che viola il diritomano, la Chiesa é tacciata di “lesa maesta”, di
“alto tradimento” o di “insurrezione contro lo S#&t Alcune migliaia di martiri cristiani, tra cui

4 Sono anche oggetto di disprezzo e di ostilithgeaste, considerati “feccia del popolo”, barbasolenti”, per il fatto che ridicolizzano gli dei
dell'impero e ne denunciano I'immoralita. Sono aatudi ateismo, di bere il “sangue umano”, di agemun asino e di praticare magia demoniaca.
Venerano il vescovo, non il magistrato romano, mancora sono disposti a bruciare I'incenso a uatatdell'imperatore, con il rischio di essere
incarcerati, torturati o condannati ai lavori fdiz&i astengono dai giochi, considerati violeatdai teatri, spesso sinonimi di oscenita.

E’ fermo il principio della pace e della beatitueliiveati i pacifici perché saranno chiamati figli @io”.
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vescovi, presbiteri, giudici, teologi, pagano coibuto di sangue la loro fedeltd a Dio. Molti

abiurano e abbandonano la fede per timore di perdevita o di essere danneggiati in vario modo.
Seppur processati e svantaggiati si moltiplicamspondendo sempre con la non violenza. Le
persecuzioni imperiali hanno un andamento altalienacon periodi di recrudescenza e altri di
tolleranza e di pace. Nel 64 Nerone accusa i aristiell'incendio di Roma. Traiano (98-119)

scatena crudeli persecuzioni, seguite da Marco lbufé61-180), Settimio Severo (193-211) e
Alessandro Severo (222-235).

Alla fine il potere imperiale si convince che gtruisnenti della violenza rendono piu forti i non

violenti e piu debole e impotente lo stato. Nel &dlerio emette il primo editto di tolleranza.

Il sogno di Costantino: il trionfo

Autore, non di un cambiamento, ma di un ribaltaroergi confronti dei cristiani € un imperatore
pagano, adoratore del “Dio Sole”: Costantino, ilalgy per conquistare e mantenere il potere
assoluto, deve affrontare un percorso seminatadhweri.
Narra la leggenda, passata come storia, che Cwosiamel pomeriggio precedente la battaglia
contro il rivale Massenzio, vede una croce fiamneegg nel cielo con le paroleefi toutoi nika”
(sotto questo segno vinceyall mattino seguente una voce gli ordina di faprimere sullo scudo
dei suoi soldati la lettera X, incrociata verticalme con una P, noto monogramma di Cristo.
Costantino obbedisce ed avanza verso il campottidia dietro un “labaro” con quel simbolo. A
Roma, nei pressi di Ponte Milvio, sconfigge il tevaMassenzio. Poche volte sogni o apparizioni
hanno cambiato il corso dell’avventura umana camguiesto caso.
Prima di ripartire da Roma, Costantino, per guadegijrie grazie del papa Melchiade, gli dona |l
Palazzo dei Laterani ed erige a sue spese la frasdica di Roma, S. Giovanni in Laterano.
Successivamente s’incontra con Licinio, l'altro Atp e potenziale antagonista, e insieme
promulgano un editto, conosciuto come l'editto dildo (313), in cui, secondo Eusebio,
decretano:

“Noi , Costantino Augusto e noi Licinio Augusto, &lamo stabilito di garantire il rispetto e il cultaella

divinita, di assicurare ai cristiani e a tutti glaltri il diritto di seguire liberamente qualsiasioirma di culto essi
prediligano, affinché qualunque sia la divinita chesiste in cielo possa essere propizia a noi...”.

L’editto, inoltre, intima la restituzione ai legitti proprietari cristiani dei beni precedentemente
confiscati. | soldati degradati sono reintegragliciomini condannati alla schiavitu possono toenar
liberi. Con successive delibere punisce l'adulteriende piu difficile il divorzio, proibisce la
tortura, concede ai cristiani la facolta di rendéreri i propri schiavi.

Costantino, monoteista e adoratore d&bl Invictus ha lindubbio merito di sottrarre a
discriminazioni, torture e attacchi arbitrari unnmero di cittadini cristiani che rappresentano,
probabilmente, il 10% dell'lmpero romano.

La crisi donatista e I'intervento dell'imperatore

A seguito dell’editto di Milano, che garantiscedith e sicurezza alla comunita cristiana dopo
secoli di aggressioni, compaiono nuovi problemipriimo dei quali esplode nell’attuale Tunisia,
dove molti cristiani respingono con forza l'ideaecla Chiesa possa allearsi con I'imperatore, in
considerazione soprattutto della loro tradiziondi-mmperiale. Il tuono che annuncia un primo
fragoroso conflitto e I'ordinazione di Donato a eego di Cartagine da parte di 80 vescovi della
Numidia, che invalidano 'ordinazione del vescoveqedente, Ceciliano, ritenuto “traditore”.

Il problema non e discusso da un sinodo regior@e)e da tradizione, ma e delegato al nuovo
protettore della Chiesa, Costantino, che si schaefavore del vescovo Ceciliano, rappresentante
della corrente disposta a lavorare a fianco deliéno. La crisi donatista inaugura due processi,
prima sconosciuti: la Chiesa considera auspicabilegittima la mediazione di un imperatore

35



pagano nelle proprie vicende; al tempo stessoddilgt’incipiente incapacita delle Chiese locaii d
mantenere la propria secolare autonomia, sia latigai che pastorale.

La vertenza su Gesu: uomo o Dio?

La fine delle persecuzioni consente ai cristianidéidicarsi a temi spiccatamente filosofico-
dottrinali. Il punto su cui si arroventa lo sconiron scaturisce da problemi legati alle afflizidei
poveri 0 degli schiavi, ma da dispute intellettudie vertono sulla natura di Gesu. Una corrente
afferma che Gesu & uomo-Dio, in opposizione al ipemsbraico secondo cui vi € un solo Dio,
verita sulla quale concorda un’altra corrente dt@mi che nega la divinita di Gesu. Di qui a
pensare che vi siano due divinita, meglio tre, m@rando la natura divina dello Spirito, il passo
nell'abisso dell’eresia e della confusione & bréve.

Il centro del terremoto si trova ad Alessandriagit®, dove il dotto Atanasio (320) contrasta lsi te
di un altro noto teologo della citta, Ario, il geadi spinge a negare ogni forma di divinita in Gesu
sostenendo che non puod esserci identita tra IPdreone della Trinita, perché solo il Padre, Dio
unico, € increato. Il Verbo € la prima di tuttecteature, ma non eterno come il Padre. Se é fijlio
Dio non puo essere co-eterno e nemmeno della ssessanza. L'asserzione piu contrastata é:
“C’era un tempo in cui il Figlio non c’era’

L’'Imperatore pagano convoca il primo Concilio catioo (Nicea, 325)

Memore delle difficolta riscontrate nella vicendandtista di Cartagine, Costantino convoca a
proprie spese un Concilio a Nicea, vicino alla tapi Costantinopoli (325), appellandosi non a
Gesu, ma alla necessita di sconfiggere il demofia divisione. Le cronache parlano del Concilio
come di un evento reso solenne anche dal modo wo@astantino fa la sua entratsirhile ad un
angelo celeste di Dio

Sotto la supervisione diretta dei delegati imperigbartecipanti debbono trovare una formula che
costituisca una base ragionevole per unificareataidlia cristiana, formula che sara poi imposta
attraverso mezzi “politici”.

La tesi ariana della pura creaturalita del Logbse€ciata a favore di quella della divinita-umamita
Gesu. | 300 vescovi orientali e i tre delegativcedcovo di Roma debbono decidere se Cristo € della
sostanza del Padrehdmausios = consustanziale) oppure simile al Padteniausios). Il
dilaniante dibattito di Nicea, come € stato umaréhente sintetizzato, verte su di un “dittongo”
(ou/iu). La mediazione imperiale consente di approvaf€riédo”, cioé la credenza

“in un solo Dio, Padre onnipotente, creatore di taitte cose visibili e invisibili, e in un solo sigre Gesu
Cristo, figlio di Dio, generato non creato, che elth stessa sostanza (homadoas) del Padre”.

Il Concilio di Nicea, stando al vescovo Eusebiocenclude con I'approvazione del Credo e il
riconoscimento imperiale che il Cristianesimdl@égge veneranda” e “vera dottrina”,mentre il
paganesimo & condannato corsaperstizione proterva(Vita Cost., Ill, 17-21).

| cristiani cominciano a recitare un Credo, impragndi concetti astratti, che hanno poco a che fare
con la vita reale del profeta Galileo. Con Niceaagauna Cristologia senza il Gesu storico. |

® Tra i vari gruppi vi sono: glignostici’ che pensano che Gesu sia I'espressione autafit#, per cui il cibo che egli mangia non & evatcuma
diventa incorruttibile. | locetisti’ risolvono I'assillo biologico affermando che Guse un fantasma, la cui sofferenza e morte sorra aggparenza.

I “monarchisti” suggeriscono un’altra via di uscita: lo stessdrga sceso nel seno di Maria per convertirsi istUG@risto. Di segno opposto € la
corrente, formata dagli elementi piu giudeizzaigli “ebioniti”, per i quali Gesu & solo umano.
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cattolici del IV secolo apprendono che quesb® viene da Dio, Luce dalla luce, Dio vero da Dio
vero, che si é fatto uomo per nostra colp®i lui si dice qualcosa che riguarda solo la sasacita
(nacque da Maria verginee la morte gati sotto Ponzio Pilap senza specificare gli elementi
fondamentali della sua missione.

Gli effetti di Nicea sono dirompenti.

1. La composizione dell’lassemblea € ambigua: da um éatristiana, ma dall’altro e anti-
cristiana. Vi sono gli emissari-ispettori (pagamni¢ll’lmperatore, ma anche i vescovi
benestanti e privilegiati, ben lontani dalle soffezre dei poveri.

2. Dato che il “sogno ad occhi aperti” € di elimindigicamente ogni rivale (a partire da
Massenzio), Costantino fa capire ai vescovi cherggl tollera dissensi, conflitti o diversita.
L’adesione al sistema imperiale si condensa ndigas: “Un Dio, un imperatore, un
impero, una chiesa, una fede”.

3. Con Nicea Costantino trionfa sul rivale piu ins&bo la Chiesa, fino a costringerla ad una
ossequiosa sottomissione. Dopo il banchetto e Kasone solenne a mantenere l'unita, i
vescovi che respingono la confessione di fede sostretti a prendere la via dell’esilio. Il
fatto significativo & che tre anni dopo Nicea, @otinho, sentendosi ingannato, richiama
dall’'esilio Ario (perdente) e manda in esilio Atama(vincitore).

4. La Chiesa, influenzata dalla dominante cultura grexcline alla divisione tra materia e
spirito, distoglie lo sguardo dai problemi matefgciali per concentrarsi su quelli
spirituali-trascendenti (natura di Dio), in modordzn compromettere il patto con I'lmpero.

Il dogma é tutelato dall'lmperatore. Si nasce “ctiani”

Il fatto nuovo di Nicea e che la fede tende a maizmarsi in “dogmi”, che imprigionano il futuro,
ignorano il linguaggio simbolico (ad esempio d@iégabole) e paralizzano la creativita del pogolo.
Non si diventa cristiani per una libera adesiome éta di Gesu, ma solo sottomettendosi allara
dottrina”, o “alla legge veneranda”riassunte nella formula di matrice greca che“€iiedo”. Si é
condannati come eretici non per una condotta iteanton quella del Nazareno, ma perché non si
aderisce a una dottrina garantita, controllatadigata e sanzionata dall'imperatore. Nei decenni
successivi il battesimo & imposto a tutti i cittadlel'impero e comincia ad essere somministrato a
chi accetta la dottrina ufficiale del “Credo”. Laistianizzazione dell’Europa € figlia di questo
evento: la conversione di un re significa autonaatiente la conversione forzata della nazione.

~

L’'eresia e Helitto di Stato”.

Costantino, il nuovo “logos”

Per comprendere il peso inerziale di CostantinoGidtianesimo e sulla storia dell'Occidente e
doveroso partire dal suo biografo, il vescovo datoEusebio di Cesarea di Palestina, autore del
primo trattato di Storia ecclesiasticaé della Vita di Costantino”

L'intendimento del vescovo-teologo-storico & comére cristiani e pagani che I'imperatore assolve
al compito provvidenziale di unificare I'umanitatraverso la fondazione di un impero sotto un
unico imperatore, il quale elimina le due causagpali dell'inimicizia tra gli uomini: il politeimo

e il paganesimo. Per Eusebiopax cristianacoincide con Igpax romanagsattamente il contrario
di quanto sostenuto da Gesu.

® Nei secoli precedenti la comunita cristiana eréaténere concili o sinodi locali, con la partedfne di uno o piu vescovi per dirimere problemi
dottrinali, pastorali o disciplinari, anche con sey sanzioni, dallammonimento alla scomunica. ltaurdella fede era garantita dall'esperienza
comunitaria e mediata da simboli, non da definizramionali o da elaborazioni filosofiche. Tantonmeaveva bisogno di sigilli imperiali e di avvalli
statali, che avrebbero implicato un controllo pelizo della fede. Il modello era il “primo Concililb Gerusalemme”, nel quale Apostoli e Discepoli
risolvono la prima delicata vertenza sulla “circisiane” in un clima “democratico-comunitario”, sendogmi né anatemi.
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Un anno prima della morte dellimperatore, di ferdlla corte imperiale di Costantinopoli, il
teologo-vescovo pronuncia un ardente panegiricGaitantino Qratio de laudibu che muove
dall'assunto secondo cui come esiste Dio,Supremo Sovraripil “Logos onnipresenteche
governa il cosmo dal cielo cosi sulla terra c’ésdvrano amato da Dio, Costantino, che svolge
un’opera di salvezza storica e chadirizza tutte le cose della tertdl, 85). Ad imitazione del
Logos eterno , egli purifica il mondo da iddlnodella il regno della terra a somiglianza di qlel
dei cieli” (IV, 88), sconfigge quanti perseguitano i santnaumcia I'eta dell’oro e della pace sulla
terra.

In guesta orazione stabilisce una relazione ditedtdl Sovrano dei Cieli (Dio) e quello della terr
(Costantino) senza menzionare Gesu. Il Logos disciyarla non € il Cristo, ma un concetto
comune nella filosofia greca per indicare Dio. Noih Logos di Giovanni che si incarna in Gesu. Il
Logos, Sovrano dei principati e del potere del msiléncarna, di fatto, in Costantino, vittoriost a
opera di Dio.

Cristo e Costantino: due Imperatori

Nella riflessione di Eusebio Cristo non € eliminatoa sostituito da Costantino, nuovo Messia
“manifestazione del Salvatore comune degli uomifWera nuova epifania di Dio in terra’(IX,

99). Egli “eclissa le antiche menzogne sugli dei... eldave tutti I'unico vero Dig (X, 101-2). Il
momento decisivo della storia non coincide congdaizione di Gesu, ma con la proclamazione del
sovrano comeréttore della terré.

In questa nuova visione teologico-imperiale, altpodi Gesu di Nazareth, che si oppone alla
violenza del mondo mediante la croce, subentrdalbdro’, nuovo segno divino concesso a chi
elimina gli avversari nel nome di Dio. Cristo norp#& il malfattore crocifisso ma ilRe della
gloria”, “ Signore che trionfa sul monto

Lo stesso battesimo di Costantino, che avviendfiakledella sua vita, € presentato da Eusebio come
un atto che non significa tanto la conversione fl#e cristiana, quanto la certezza deritirsi
degno di immortalita e partecipe della luce divirf/, 63). In virtu della sua relazione direttarco
Dio, I'imperatore sta al di sopra della Chiesa, Boguale pero non ha mai condiviso alcun culto. In
dipinti e i mosaici appare rivestito dei simboliagdiosi di Dio: il suo capo € circondato dal
“nimbo” che avvolge quello dei santi. E’ proclamdtsimile agli apostoli, supremo vincitore
risplendente per tutte le virtu della pieta, sowaamico di Dig sostegno e protettore della
Chiesa”. Questo richiamo alla maesta coinvolge anche Geasel,viene rappresentato e adorato
sempre piu come figura regale, in una aureola aiigle di dorati luccichii. L'umile Nazareno e
rivestito con lussuosi drappeggi e dotato dei simbel potere terreno in quanto vincitore sui
nemici della fede.

L’enfasi € posta sulla dignita regale di Gesu, ceim@sserva nei magnifici mosaici che, da Bisanzio
a Ravenna, lo mostrano come iPantocrator” (Signore del mondo Inutile cercare in tali
rappresentazioni le vittime dei poteri. A ragioheologo Basil Studer scrive:

“Nella luce di questa teologia, 0 meglio soteriolagiolitica, si capisce ora perché Cristo viene me&to a
partire da questo periodo comienperator, comeSignore del mondo Di fatto nel nuovo clima ideologico
dell'incipiente chiesa imperiale, si arriva prestouna specie di scambio fra titoli cristologici enperiali. Da
un lato, furono trasferiti a Cristo titoli che hana un tipico significato imperiale, comeex universitatis,
pambasileusecc., o si reinterpretarono nomi biblici quaKyrios, soter, rex gentium, creatorin senso
imperiale. D’altro lato I'imperatore riceve titoliche racchiudono un significato cristologico, comerso di
Dio, pastore, autore della pace, medico delle anjrRadre” (B. Studer,Dio salvatore nei Padri della Chiesa
Borla, pag. 184-185).
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La Chiesa monarchico-imperiale

Costantino, sebbene non sia battezzato, non hareenedb dirigersi ai vescovi chiarendo cheoi*
siete vescovi costituiti da Dio sulle cose intededia Chiesa e io lo sono sulle cose estere’se
stesso riserva la funzione Badre, Pastore, Medico delle anime, autore dellago&ompie cosi
due operazioni che inaugurano un tipo dorifusione identitaria’nella storia politica e in quella
religiosa. Cede ai vescovi una parte del poteigiosb che ogni imperatore romano porta con sé da
secoli, rivendicando per sé la funzione divilia‘'vescovo tra i vescovi’, “vescovo insediato da
Dio”, “vescovo di quelli che sono fuori"nonché pastore delle anime nello svolgimento dedda.
Questa confusione di identita fa si che nel giroatiune decadi la Chiesa si monarchizzi,
acquistando un volto imperiale, dotandosi di peigile di potere, con una casta sacerdotale in grado
di influire sulle politiche locali ed imperiali.

| segni esterni sono eloquenti: le chiese non s@ase di famiglia ma basiliche, spesso rivestite
di oro e mosaici. Le preghiere, le acclamaziofiieiDeum, sono rivelatori di una teologia della
gloria e del trionfo.

Con due diversi decreti (313 e 319) I'lmperatordiéa che la Chiesa-religione deve essere al
sevizio dell'impero, dispensando gli ecclesiastiaitasse e servizi statali, affinché essi non siano
distratti da preoccupazioni extraministeriali. Ssbo il vescovo Eusebio, Costantino ritiene che
trascurare il culto divinoréchi gravi pericoli alle cose pubblichefyer cui desidera che chierici
siano sottratti da ogni onere verso lo Stato... linfs¢ essi realizzano il loro alto servizio verso
Dio, sono della massima utilita per lo Stat(8toria ecclesiasticaX, 7, 1-2).

| ricchi e l'aristocrazia imperiale trovano moltorszeniente che i loro rampolli entrino nell’'ordine
sacerdotale per evadere le pesanti tasse sulleploparieta. Con I'acquisizione di patrimoni la
Chiesa assumenbblighi secolari”.Ha in gestione gli ospizi dei poveri, gli albergii, orfanotrofi,

gli ospedali, ma anche la distribuzione annualestdssidi di grano ai poveri e alle vedove della
citta. Questa funzione caritativa & garantita ee@ssdata dallo Stato, con grandi vantaggi per la
pace del regime.

| Vescovi, funzionari dell'impero

L'innovazione piu silenziosa e spettacolare rigadalnatura dell’'organizzazione ecclesiastica che
e simmetrica a quella dello Stato Imperiale. | w@ssono equiparati a senatori con le relative
insegne. A imitazione dei funzionari imperiali gitdno di palazzi, accettano stipendi dallo Stato,
hanno trasporti gratuiti, acquisiscono il dirittogiudicare cause civili in cui anche solo una elell
parti in lite si appelli al vescovo, nonostant@posizione dell'altra.

Inizia un processo di gerarchizzazione all'inted®b clero. | vescovi si differenziano sempre di piu
dai preti e dai diaconi. Il Vangelo diventa appajygia di un apparato burocratico, non piu
responsabilita della comunita cristiana.

Mentre nei primi secoli i vescovi importanti sormesso martiri, con Costantino I'eccellenza é data
dalla sede urbana. | piu influenti non sono i “Samha i cinque “metropoliti” della pentarchia:
Roma, Costantinopoli, Alessandria, Antiochia e Galemme.

| cristiani: da perseguitati a persecutori

Se dopo PEditto di Milano (313) Costantino risgetancora il culto pagano, limitandosi a
condannare la pratica politicamente pericolosaadelhgia, con il tempo le cose cambiano: dalla
tolleranza verso tutte le religioni la bilanciaisclina sempre piu a favore del Cristianesimo, a
danno del giudaismo e del paganesimo, i cui temmhinciano ad essere abbattuti per erigervi
basiliche cristiane. Gli ebrei sono i soggetti darglare a vista.
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Nel 341 l'imperatore Costanzo Il approva la priregde che impone la chiusura dei templi pagani.
Per coloro che eseguono sacrifici c’é la pena dien® la confisca dei beni.

Nel 380 I'imperatore Teodosio proclamaiistianesimo “religione di Stdtol cittadini dell'impero

non nascono liberi ma cristiani, in virtu della urat cattolica dello Stato. Essi debbono sottostare
alla stessa fede, dottrina e disciplina religiosadissidenti ed eretici sono comminate gravose
sanzioni. L’editto di Tessalonica € un ritrattoldedtravolgimento in atto:

“Vogliamo che tutti i popoli sottomessi al nostrgoverno professino la religione che I'apostolo
Pietro ha trasmesso ai Romani... Noi ordiniamo pertarche il nome di cristiano cattolico sia dato
soltanto a coloro che acconsentono a questa fedeshe tutti quelli che insensatamente se ne
allontanano siano chiamati eretici. Le loro conveotle non potranno usurpare il nome di chiesa
ed essi saranno puniti, non solo dall'ira divina, ananche dai provvedimenti che noi prenderemo,
ispirati dal cield (Codex Teodosiano 16, 1, 2).

Nel Codice di Teodosio vi sono piu di 50 decisianidifesa dell'ortodossia cattolica, con
regolamenti attinenti persino alla disciplina estdstica. Alle persone dell'impero é vietato spesar
ebrei, ariani ed eretici, tutti privi di diritti aii.

Il capovolgimento & completo: al posto dell’'alleaniia Impero e Paganesimo c’e adesso quella tra
Impero e Cristianesimo. | nuovi persecutori sonoeyl perseguitati. L'uso della violenza nei
confronti degli eretici & giustificata. Per impeia diffusione di scritti ed opinioni eterodosséra

in scena la “censura preventiva”.

| Concili e la rivalita tra i cristiani

Cento anni dopo Nicea (325) le tensioni tra i @rstcontinuano ad essere infuocate. Non si litiga
piu sulla Trinita e sulla ugualeststanza tra Padre e Figlio fomoousios)ma sulla haturd
(physis) di Gesu Cristo. | capofila della vertenza sono memi Patriarchi, rappresentanti di
comunita segnate da antagonismi politici e cultural

Il patriarca di Costantinopoli, Nestorio, sottoknkesistenza in Cristo di due nature, una divina e
I'altra umana @uo-fisismd. In lui coesistono due soggetti, uno divino dti@l’'umano.

Il Patriarca di Alessandria, Cirillo, consideratapo del nazionalismo egiziano, sostiene che Gesu
Cristo ha una sola natura, divina ed umana allssstéemporfiono-fisismyy e che egli €natura
incarnata del Logos Divino”.

Lo zelo polemico di entrambi i contendenti & ineengente proporzionale alla carita. Cirillo, forte
del sostegno imperiale e della maggioranza deiowgsia condannare nel Concilio di Efeso (431) il
rivale Nestorio, approfittando della sua assentaCdncilio sposa la tesi “monofisita” degli
alessandrini, la qual cosa non fa che inflammarargii dei bizantini sconfitti. | due contendenti,
sostenuti da masse di fanatici seguaci, tra cuiamioe vergini, si scontrano duramente e,
nell’impossibilita di trovare un accordo si scontarno a vicenda. La rivalita si cronicizza e
I'lmperatore indice, quindici anni dopo, un nuovoriilio ad Efeso (449), per il quale seleziona
partecipanti e agenda.

Il Patriarca egiziano obbliga il Concilio a dictaae il Patriarca di Costantinopoli eretico. Date ch
I'eretico deve essere eliminato, ordina a una caudnportuali e di monaci al seguito di trascinare
fuori dalla chiesa l'irriducibile avversario e dagtonarlo severamente. Dopo tre giorni il capcadell
Chiesa di Costantinopoli muore. L'asceta Barsunidagai soldati: Chi dice due nature in Cristo
fatelo a pezzi".La brutalita, le irregolarita procedurali, I'arlstieta delle decisioni valgono a
guesta assemblea di Efeso il titolo @idhcilio dei Ladroni”.

L’anno dopo muore I'lmperatore Teodosio (450) esdeella Pulcheria convoca un altro Concilio
nelle vicinanze della capitale (Calcedonia, 451)firee di tentare di rappacificare le comunita
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cristiane, divise sul problema se Gesu Cristo abb&o due nature. Come a Nicea ci si azzuffa per
questioni grammaticali, non piu su un dittongo maisa preposizionedi” o0 “in”. Si riconosce un
solo Cristo, nondi” due nature, mén” due nature, senza separazione né divisivaee (homo,
vere Deus)La decisione €& corroborata dall'Imperatore chedne a tutti i cristiani di accettare
“Calcedonid e di cessare ogni controversia.

L’'Imperatore, guardiano dell’ortodossia e della digplina

Il colmo del deragliamento ecclesiale e raggiuratyldhperatore Giustiniano, il quale non si limita
a “difendere” la fede, cercando una mediazioneldréazioni belligeranti. Egli si attribuisce la
missione di elaborare la vera dottrina cattolica pe imporre il proprio magistero ai vescovi,
allimpero e alla cristianita. La teologia diventa fatto “politico”, cosi giustificato:

“Due sono i doni principali largiti da Dio agli uonmi: il sacerdozio e I'autorita imperiale (sacerdoim et
imperium). Il primo riguarda le cose divine, il seado le faccende umane. Procedendo dalla stessaefon
ambedue adornano la vita umana... La prosperitd delgno sara assicurata se si avra una obbedienza
universale ai Santi canoni degli Apostoli, tramanti@ illustrati dai Santi Padri” (Prefaz. Sesta Novella”).

La prospettiva di Giustiniano non éRkegno di Digpredicato da Gesu, ma la prosperita dell'impero,
a sua volta legata all'ortodossia della fede catipper cui chi governa deve preoccuparsi delda su
applicazione. Tale premessa autorizza l'autoritpesseguitare ebrei, dissidenti ed eretici, e ad
esiliare ecclesiastici disobbedienti. Nel tentatdiosaldare le perduranti divisioni tra fautori ed
oppositori di Calcedoniél quarto Conciliodopo Nicea, Efeso | ed Efes9, IGiustiniano indice il
guinto Concilio a Costantinopoli nel 553.

Bizantinismi teologici e divisioni geo-politiche

Nel sesto secolo lo scontro sanguinoso non ruotaypi‘dittonghi” eu-iu), o su preposizioni (di-in)
ma sulla congiunzionée” (que). La formula ‘Credo nello Spirito Santo che procede dal Padre”,
sottoscritta a Nicea nel 325, viene unilateralmentalificata dal Concilio locale di Toledo (589)
in: “Credo nello Spirito Santo che procede dal Pade “dal Figlio (in latino Filioque). La cosa
interessante e che I'introduzione dEellioque” nel Credo cattolico € imposta dal re spagnolo,ie po
approvata dal Sinodo di Toledo nel 633, nonostédn@oncilio ecumenico di Calcedonia avesse
confermato la proibizione di alterare il Credo dicéa e Costantinopoli. Se cio non fosse sufficiente
a dimostrare che le monarchie si combattono anchdecarmi dei dogmi, godendo del beneplacito
della Gerarchia cattolica, basti ricordare Carlaghta Con I'obiettivo di sfidare I'impero bizantino,
egli inserisce ed impone alle Chiese del Nord Earbfilioque, per poter cosi essere incoronato
dal papa come imperatore del Sacro Romano Impezb106lL4 un altro imperatore, Enrico Il, fa
inserire d'autorita iFilioque nella liturgia germanica, con I'approvazione di p&enedetto VIII.

In tutta risposta il Patriarca di Bisanzio soppriineome del papa nella preghiera liturgica, prima
della rottura definitiva tra Chiesa Cattolica e €3a Ortodossa (1054).

| Concili: istituzioni scismogene?

Per analizzare la struttura “inconscia” del Cris#éisimo e stato necessario soffermarsi su Costantino
e i Concili, proprio perché le conclusioni diverdahfondamento della dottrina e della liturgia di
tutte le Chiese cristiane. Da sedici secoli i @ist ripetono la formula trinitaria deCredo
ignorando le aspre contese che lo hanno preceduto.

Se é indubbio che le assemblee conciliari siant stegani di consultazione della Chiesa utili a
sedimentare una dottrina riconosciuta dalla maggiza dei cristiani, € abbastanza incontrovertibile
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che siano da considerarsi come strumenti polit@nipolati dagli imperatori bizantini, ai quali la
gerarchia cattolica ha consegnato il patrocinitedsbttrina e dei dogmi.

Molti storici confermano che le numerose asseméfascopali, proprio perché si sono svolte sotto
linteressata supervisione imperiale, hanno esaspde divisioni tra le Chiese e tra le nazioni,
comunque non sono state in grado di riconciligElearduo comprendere come mai si continui a
usare il serafico termine di “Concili”.

Dopo I'Assemblea di Calcedonia, ad esempio, si reeyala Chiesa Copta d’Egitto, quella
Giacobinita di Siria, quella Etiope e quella Armemde mai piu rientreranno nell’alveo del
cattolicesimo romano. Si cronicizzano le tensioeo-golitiche. Quando il Concilio si dichiara
favorevole a considerare Costantinopoli-Bisanzigesiore a tutte le Chiese, papa Leone protesta e
si oppone alla decisione perché desidera che Rantpslla che comanda.

La lista degli eventi drammatici scatenati da asdeenvigilate da imperatori non pud oscurare
I'orizzonte originale che i Concili ecumenico-biziam dischiudono sul piano culturale, passando
da una struttura “dualista”, indizio di una menpe-genitale, a una “trinitaria” e complessa. I
mondo e Dio non sono piu né uno né due, come sidriedlogo spagnolo-indiano, R. Panikkar,
paladino del dialogo interreligioso.

“Dio, Uomo e Mondo sono impegnati in una unica awv@ra che costituisce la vera Realta... Non si traa
un uomo imperfetto da un lato e di un Dio perfetttall'altro, ma piuttosto di una realta “cosmoteania’che
esiste in ogni tempo e in ogni situazion@R. PanikkarlLa Trinidad Aguas Vivas, Barcelona, 1989, p. 108).

Secoli di “dibattiti teologici” sulla Trinita e dimitad-umanita di Dio hanno indubbiamente generato
una interessante proliferazione di modi di pensare,a spese di un tale odio tra i cristiani da
sfociare in guerre di religione, opposizioni naalistiche, incendi di Chiese, profanazione di
sacramenti e freddezze anticipatrici di distacendpranti fino ad oggi.

Osserva uno dei piu noti teologi cattolidans King:

“Naturalmente i cristiani si chiedono, in modo creente, se tale speculazione greca, che ha cercato
audacemente di spiare il mistero di Dio in altezi@ capogiro, non sia simile al tentativo di Icard,figlio di
Dedalo, antenato degli artigiani ateniesi, che ctensue ali fatte di penne e cera si era troppo aivato al
sole e precipito’'(Hans KiingCristianesimo, essenza e storigur, p.201).

Scompaiono i martiri, nascono i monaci

Una delle conseguenze piu vistose della mutazios&antiniana € la comparsa di eremiti, asceti e
anacoreti che improntano la loro vita alla conteamrjgne di Dio.

Alla fine del 200 si danno rari casi di eremiti Hgitto. Dopo la svolta costantiniana (312) si

afferma il monachesimo con S. Antonio Abate, coim@adsemianalfabeta (morto nel 354), che

decide di ritirarsi nel deserto. La sua vita awstermotivo di richiamo per asceti. In Palestina i
monaci vivono in celle separate attorno alla Chieleae si riuniscono per il rito domenicale. Nel

330 S. Macario fonda il celebre gruppo degli anett@ Scete (Egitto). Nel 323 S. Pacomio inizia
un tipo di esperienza monastica fondata non sulaudine, ritenuta troppo rischiosa, ma sul

cenobio(coinés-bios = vita comune)

E’ difficile scartare l'ipotesi che la comparsaudi diffuso monachesimo, estraneo alle comunita
cristiane fino agli inizi del IV secolo, costituesauna risposta, silenziosa ma provocatoria, nei
confronti di una Chiesa secolarizzata che perd@eatteri di una comunita alternativa, dove non c'e
piu il martirio, precedentemente considerafazia suprema.Dopo Costantino talegrazia é
impossibile, essendo cessata la persecuzione.

Se i demoni non frequentano piu gli altari pagané anenti crudeli di governanti - pensano gli
eremiti - allora essi si camuffano nei cuori e, ratfptto nelle passioni degli uomini. La virtu
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somma deve essere cercata nella lotta non comtraidtisto, ma contro il peccato. Si mira alla
“perfezione della vita personale” e la via maep&aaccedervi e “la fuga dal mondo”. Il martirio di
sangue e sostituito dal martirio quotidiano di vita basata sulla mortificazione.

Monaci perfetti, laici imperfetti

La svolta costantiniana e carica di conseguenzsupenti tuttora. La prima € data dalla separazione
tra monaci e laici, per cui la conoscenza spirgwaiquisita dai primi li abilita ad essere predigat
ed insegnanti dei secondi, ritenuti sostanzialmégreranti. Con queste premesse € logico che
monaci, preti e vescovi, in quanto piu colti gpifituali”, si sentano autorizzati ad assumere la
gestione totale della Chiesa, confinando i fededirtiali” ad un ruolo di dipendenza e di passivita.
Una seconda conseguenza, connessa con la precegléatauova concezione della vita sessuale
che appare nella Chiesa, anch’essa sconosciutarialiebraismo come tra le generazioni cristiane
precedenti. Da una parte ci sono gli sposati éadtadl i celibi. Il matrimonio & considerato sempre
pit uno stato di imperfezione, mentre la vergigtassimilata a stato di “perfezione”. Chi riceve
“I'ineffabile dolcezza della sapienza celesté”logico che considerigiaceri della carnedi grado
inferiore.

Degenerazione ecclesiale

La metamorfosi che la Chiesa subisce come conseguéella scissione e della confusione di
identita e ruoli & tale che il Padre della ChieSa,Gregorio Nazianzeno, preferisce rinunciare
all'episcopato di Costantinopoli con la seguenteivaaione:

“Non sapevo che dovevamo rivaleggiare con consglyvernatori e generali famosi... o che i nostri

stomaci dovevano bramare il pane dei poveri e canare nel lusso quello che essi necessitano,
eruttando davanti agli altari. Non sapevo che doaew cavalcare bei cavalli, 0 viaggiare su carrozze
lussuose, preceduti da processioni, tra acclamakziorPerdonate il mio errore. Scegliete un altro che

assecondi la maggioranzaOratio XLII, 27).

Eqgli riferisce che é consuetudine eleggere i vestravle file dell’esercito e della Marina. San
Crisostomo scopre sei casi di simonia nel Sinodefeiso (401). | colpevoli ammettono, senza tanti
giri di parole, di aver pagato tangenti per ess@rainati vescovi ed essere cosi esentati da olbligh
civili.

Tre decenni dopo la morte di Costantino, i fauttell'antipapa ariano, Felice, e i sostenitori di
Damaso, successore del defunto papa Liberio, sitisgwm militarmente al punto da lasciare ben
137 morti nella basilica di S. Maria Maggiore a Rorit segretario di papa Damaso, S. Gerolamo,
incaricato di ufficializzare la versione latina ldeBcrittura, offre uno spaccato interessante della
condotta ecclesiastica:

“Le pergamene sono tinte di porpora, I'oro & fus@mpcomporre la scrittura, i manoscritti sono abbiglicon
gioielli, mentre Cristo giace fuori la porta nudomorente” (S. Girolamo, Ep 22, 32

Forse la conclusione piu realistica potrebbe esgge#ia espressa dal vescovo e Padre della Chiesa,
S. llario di Poitiers (morto nel 367), il quale domanda, una volta che la Chiesa non €& piu
perseguitata, di quale persecuzione debbano gasgrecupati i cristiani del tempo:

“Ora invece noi dobbiamo combattere contro un pesgtore ancora piu ingannevole, un nemico che lusiig
egli non percuote il dorso, ma accarezza il ventren ci confisca i beni per la vita ma ci arricctie per la
morte; non ci sospinge verso la liberta col carcerea ci riempie di incarichi nella sua reggia pea Iservitu;
non spossa i nostri fianchi ma si impadronisce drlore; non taglia la testa con la spada, ma uccitemima
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con l'oro... costruisce le chiese per distruggerefide” (S. llario di PoitiersContro I'imperatore Costanzo,
Citta Nuova Ed., Roma, 1997, p. 48).

A distanza di soli 30 anni dalla morte di Costamti8. llario di Poitiers prende atto che la Chiesa
un “nemicd molto pericoloso, perché si traveste da amico tosingd. Non sottomette con
“flagellazioni”, ma “accarezzandoi bisogni primari {entre) Non da Vita”, ma “morte€’ elargendo
“ricchezz& Non usa il ‘tarcer€, ma soggioga i cristiani corpalazzi ed onofi E’ un criminale in
doppio petto, perchéitcide senza spargere sanguectide I'anima con l'oro”.

Un altro Santo, Gerolamo, riconosce che la Chiega uno sdoppiamento: mentre annuncia il
Vangelo del Dio fattosi carnég, si abbellisce e si ingioiella, mentre i poverisii “giacciono fuori

la porta”. S. Gregorio Nazianzeno dipinge i suoi colleghi wescome ‘fivali” dei governatori,
interessati aibei cavalli e alle carrozze di lus§o/anitosamente preceduti dactlamaziorii

Gli impietosi commenti - provenienti da santi chenho vissuto la svolta costantiniana quasi “in
diretta” - mostrano la Chiesa segnata da una gpawelogia, la stessa che caratterizza i sistemi
fondati sul dominio.

Certamente la Chiesa post-costantiniana contiemeessoni di coerenza con il Nazareno,
rappresentate dalla generosa attivitd caritativasovde classi deboli. Eppure i tre santi citati,
testimoni autorevoli della degenerazione della €hidel IV secolo, ritengono che con Costantino
la Chiesa abbia un nuovo “nemico” che la insidimnNe esterno, ma “interno”. Questo, a mio
awviso, ¢ il tisordine narcisistict

Chiesa e disordine narcisistico

Difese e tratti narcisistici sono presenti in ogersona sin dalla nascita e sono essenziali per la
protezione del Sé e il mantenimento dell’'autosti®ano un residuo di quella singolare unita che
linfante sperimenta nel corpo della madre e chdalesentire onnipotente. Se nel corso dello
sviluppo il bambino viene trattato con cure ed amorsufficienti, vi sono contraccolpi e il
narcisismo puo diventare eccessivo e dar luogoradisordine narcisistico di personalita. Esso
prospera quando il soggetto si sente inconsciamemtagliato da due correnti interne dissonanti.
Da un lato e pressato da un immaginario fatto dndiosita, esibizione di potere, aggressivita e
perfezione, mentre dall’altro si percepisce imptaean sfiduciato, con il timore di essere indegno e
rifiutato.

Si tratta di un aggregato fantasmatico e componttaie che distingue chi ha avuto una storia
infantile gravemente carente di cure amorose.sjposta a tale deficit il soggetto sviluppa una-iper
compensazione al punto da sentirsi unico e dotatpualitd eccezionali, con il diritto a special
privilegi. Frequentemente si sente come Dio. As@raaggiungere un sSuccesso e un potere
illimitati, senza molti scrupoli. Tratta gli altcome oggetti. Fa sforzi per non apparire troppo
dominante e camuffa I'aggressivita con una condmtfzarentemente condiscendente o ammaliante.
Ha un elevato senso del dovere verso il lavoro.nQado standard di perfezione e contrastato si
indigna e la rabbia pud andare nella direzioneadéibrsione vendicativa fino alla crudelta. Vive
nel sospetto di essere invidiato e attaccato pee aitento ad individuare ed eliminare potenziali
rivali. E’ incapace di autocritica e attanagliat@ld paura che la propria parte debole e vulnezabil
possa essere ferita da attacchi umilianti.

Costantino

Y

Se questi sono i tratti principali del “disordinaraisistico”, € indubbio che Costantino ne siacstat
attraversato, anche se nella sua condotta sonerpraspetti maturi e socialmente fecondi.
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La radice del disturbo si trova nella sua infanamdluenzata dalla precoce separazione dei due
genitori, dissonanti sul piano socio-culturalemadre € inserviente in una taverna, mentre il padre
e un generale dell'impero romano. Appena questwtdiventa braccio destro di Diocleziano in
Britannia abbandona la moglie. Costantino cresdla nendizione di figlio di una donna ripudiata,
dalla quale si allontana, ancora giovane, per analéa corte imperiale.

Questi dati biografici sono sufficienti per compidere come la mente di Costantino sia
magnetizzata, fin dalla prima infanzia, da due ppposti: quello grandioso e aggressivo del
“padre-generale” e quello impotente e sfiduciatibadenadre-inserviente”.

Divenuto imperatore, Costantino punta ad avere dhtollo supremo dell'Occidente. La
caratteristica dei soggetti con conclamato dis@diarcisistico € di sentirsi convocati da Dio per
imprese divine. La leggenda che Costantino haesser a divulgare € che ha avuto una singolare
“visione” divina e cheha vistocon i propri occhi il trofeo di una croce luminosai cieli, con la
scritta «con questo segno vinceraMede la croce non come segno di sofferenza, maecaon
“trofeo”, espressione del desiderio di prevalere sugli mavee di signoreggiare sul mondo. I
mattino successivo riceve un’'altra comunicaziorteseterrestre, con l'invito a usare quel segno per
affrontare i nemici. Il sogno e la visione sonotpantegrante della megalomania dell’lmperatore
che li usa allo scopo di porre un sigillo divingpabprio desiderio di comandare sul mondo.

Grandiosita e volonta di dominio sono rintraccial molti suoi atti politici: suscettibile alle
lusinghe, di umore instabile, non teme di togliexevita agli oppositori e di compiere massacri
nell’Africa del nord.

Il difensore dell’ortodossia cristiana ha anchendraneriti nel pacificare I'impero e nel restituiee
liberta ai cristiani, ma ha anche un rispettabilericulum criminale. Oltre ai rivali politici e
militari, Costantino strangola il cognato Licinioamperatore orientale (325); uccide il figlio
maggiore, Crespo e, un mese dopo, la seconda méglista. Tali nefandezze sono compiute sulla
base di semplici sospetti, a conferma che il nestaisnon € in grado di controllare le pulsioni
interne, essendo prevalente il timore che il Sépussa sopravvivere senza una permanente e totale
ammirazione. Costantino ha bisogno non di vinceeedn“trionfare”. Con la fantasia pensa di
essere dotato di una superiorita elargita da urz fdivina che gli assicura laittoria sui nemici”.

La coazione al trionfo spinge Costantino a sotttenetla Chiesa in modo da non avere concorrenti
nemmeno sul piano religioso. Piu di un ricercat@esostenuto che ha ucciso lo spirito del Vangelo
e l'anima della Chiesa primitiva, non ricorrenddeapersecuzioni come avevano fatto i suoi
predecessori, ma alla seduzione attraverso il oter

Il disordine ecclesiale

A partire dal 1V secolo il sogno megalomane e li@ggivita di Costantino si incuneano nella
Chiesa. Convinta di avere cromosomi divini, I'elgeclesiastica esige solo devozione. La diversita
di opinioni € percepita come slealtd e mancanzaadra, vero delitto che il narcisista non tollera.
L’ortodossia si presenta come perfezione, in realtén coperchio sotto il quale cova il sadismo.
L’elaborazione dei “dogmi” fondamentali (Nicea, Gadlonia) & sostenuta dalla comminazione di
scomuniche verso i contestatori. Il vertice ecelstto diviene aggressivo verso i cosiddetti
“eretici”, nonché verso i vescovi in disaccordo ddmperatore: pratica il rogo di testi ariani e
pagani. La sete di potere e di onori alimentaValité tra i diversi Patriarchi, compreso quello di
Roma.

Che si tratti di undisordine narcisisticceé provato dal fatto che, sebbene le sessioni ftant
siano mosse da un desiderio di sviluppare la fedeo precedute da cavillose disquisizioni,
accompagnate da anatemi e seguite da polemichsseost

Gli ecclesiastici, e i cristiani al loro traino, mpossono ammettere che le impuntature teologiche
traggano origine da pregiudizi di classe, nazigaailingua, nonché da repulsioni personali. Usano
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sofisticati “bizantinismi”, disquisizioni linguisthe e appigli esegetici per avallare la propriaiédeo

e contrastare quella contraria. Si tratta di “raal@zazioni dell’aggressivita”, finalizzate a
mascherare la parte altezzosa del Sé, che sarifiuiconoscere le ragioni dell’altro. Le ostilita i
presunti fratelli in Cristd” rimangono invischiate per secoli attorno a digbin (ou-iu) o a
preposizioni di-in) o su di una congiunzionetEe), che tuttora separa le Chiese di Oriente e di
Occidente.

Il pensiero non €& utilizzato per migliorare il read il possibile, ma per difendere la presunta
perfezione e superiorita. Il filosofeggiare su idestratte gersona, sostanza, natura di Diecc.) e
aspetti grammaticali pteposizioni, dittonghi e congiunzidnserve a mantenere un controllo
cosciente su quelle cariche pulsionali (aggressi\8uscettibilita, invidia, ecc.) che sfuggono al
potere della logica.

Per alleggerire la pressione delle proprie ombterimri, popolate da cupidigia, preminenza e
gelosie, i capi della Chiesa ricorrono, oltre allaldetta “razionalizzazione”, anche al meccanismo
difensivo della “proiezione”, travestimento psiahiche consente di eliminare le parti riprovevoli
dal Sé trasferendole su dissidenti o pagani, comuali si possono intraprendere furiose campagne
aggressive, avendo la sensazione di impersonarsoggetto totalmente buono in lotta contro
oggetti totalmente cattivi. Si puo dire che & piomel processo della dogmatizzazione che si cela,
tra I'altro, il desiderio di soddisfare una libidi@tricida. | Concili documentano che quanto piu i
vescovi “dogmatizzano” tanto piu diventano aggngssi

La scissione di Gesu

Il ribaltamento ecclesiale, avviato da Costantincoepletato dai successivi imperatori bizantini,
non nasce nel vuoto. Ha una sua lontana radiceuéh processo parallelo di idealizzazione e di
svilimento di Gesu che inizia in modo macroscomopo la sua morte. | cristiani della prima ora lo
consideranoFiglio di Dio”, ma anche Vittima e serva

A partire dal IV secolo i cristiani mutano la lola loro composizione sociologica: hon sono piu i
perseguitati del passato che avevano bisogno niifidarsi con la “vittima innocente” o di espiare

desideri inconsci di “parricidio”. Dopo Costantiribliberatore, non hanno motivo di detronizzare il
padre-Dio-imperatore e, conseguentemente, non awet'urgenza di auto-elevarsi al livello di

Dio. Con Nicea germoglia una nuova interpretazidaeNazareno in conformita con la differente
condizione sociologica dei cristiani del IV secdi@rive E. Fromm:

“Il dogma si sviluppo; l'idea di un uomo diventatBio si trasformo nell'idea di un Dio diventato uomadNon
occorreva pil rovesciare il padre... La gratificazierrisiedeva nel perdono e nellamore che il padrériva
ai figli docili e contemporaneamente nella regalgaterna posizione che veniva ad assumere Gesu saffe,
pur restando il rappresentante delle masse afflitt¢dE. Fromm, Dogmi, gregari e rivoluzionayi Ediz.
Comunita, p. 96-97).

Dopo Costantindnon € piu necessario rovesciare il padref,quale, al contrariofoffre ai figli
docili perdono ed amore™Tornano utili le due interpretazioni d&lristo trionfante” e del“figlio
obbediente”.Il primo diventa il riferimento simbolico dei potegnil secondo dei poveri e degli
analfabeti. Con alcune conseguenze.

* Le due contrastanti icone di Gesu, una sbvrano dei cieli e l'altra “di “sottomesso al
Padré€, cessano di essere espressioni concettuali eidime il modello su cui si struttura la
Chiesa post-costantiniana. Questa scissione dalsopa di Gesu € funzionale sia
allautoritd imperiale che a quella religiosa, laafj colludono nell’utilizzare la doppia
identita di Gesu, una regale e l'altra servile, fificare la scissione della Chiesa (e della

societa) in due compartimenti, uno che comandal&d’che obbedisce.
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* Le masse cristiane sono inconsciamente indottenfideme nel nuovo “difensore politico”
della fede, Costantino, piuttosto che nel FalegnRiserto. Il cristianesimo, che per secoli
si era opposto all’autorita assoluta degli impaiatiiventa la religione dell'impero.

» |l risultato finale & la confusione tra le due tistioni, quella politica e quella religiosa.
Imperatore e vescovi barattano le loro insegne mzifumi. La confusione identitaria
raggiunge il paradosso: la Chiesa assume una cmiooeé sempre piu “pagana’ e
“temporale”, mentre lo Stato € sempre piu cristineate “teocratico”.

« La commistione coinvolge tutte le espressioni d€llaesa, tanto bizantina come latina. La
fede si confonde con la dottrina, il battesimo d¢appartenenza allo stato, il ministero
ecclesiastico con la carriera civile, I'ascesi tawita monastica, la castita con la verginita.

Una delle piu rilevanti conseguenze daordine narcisisticalella Chiesa post-costantiniana € che
il messaggio di Gesu, dopo essere stato centrdudgta cultura greca, deve sottostare al principio
aristotelico del terzo esclusp che non ammette una terza via tra I'esserenenl essere, per culi
una cosa e o non €. Quando predominano i “prosessindari’ (cioé della logica distinguente)
hanno vita difficile i processi primari (o incongcche sono incuranti della contraddizione e del
rigore intellettuale.

Se per il sistema inconscio Gesu pu0 essere simmaiéenente “Figlio di Dio” e “Figlio
del’lUomo”, per la mente razionale una delle duefafmazioni & vera e I'altra falsa (una terza
soluzione é esclusa). Infatti i dogmi, elaboraticemdo il principio della logica aristotelica, non
possono ammettere che il Nazareno sia nato da uegolare “coppia umana” perché cio
contrasterebbe con I'affermazione che egli & FiglioDio.

Se una organizzazione religiosa non tiene nel @oganto i processi inconsci che abbondano nella
poesia, nelle parabole, nei sogni e nelle emozidivienta inconsapevolmente prigioniera dei

Dottori del Tempice delle dinamiche sado-masochistiche che permeatie whelle loro condotte.
Come vedremo nel prossimo capitolo.

*kkkkkkkkhkkkhkkkkkkkkkkkkkkkkkkkhkkkkkx
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CAPITOLO [V

AGOSTINO E LA COLPA PERSECUTORIA

Fede e teocrazia

Cinquant’anni dopo la morte di Costantino, la relag Chiesa-Impero bizantino evolve in un
modo inimmaginabile per i primi cristiani. Con Tesib (380) I'ortodossia cattolica si fonde
con l'ordinamento dello Stato ed il dogmalegge dell’lmpero In uno stato teocratico il
Magistero puo imporre la dottrina, la morale e fagenenza a condizione di soddisfare due
esigenze diverse, se non opposte: deve giustifl@parato religioso come voluto dall’'unico e
vero Dio e, allo stesso tempo, riconoscere alldoSiiadiritto di usare la violenza verso i
recalcitranti. Cio comporta, in ultima analisi, eejpe quelle ragioni che giustifichino la necessita
assoluta che tutti gli umani diventino cristiamievendo il Battesimo fin dalla nascita.

L'uso ideologico e politico del Battesimo

Mentre nei primi tre secoli i cristiani aderiscoab messaggio di Gesu in modo libero, con la
“statalizzazione” del cristianesimo diventa mengemte evangelizzare per convincere i nuovi
adepti.

Se prima il Battesimo supponeva il desideriordiéstirsi di Cristo...rinascere a una vita nuova”,
dopo Costantino diventa un’altra cosa. Non richieddungo e faticoso catecumenato, permette di
assumere ruoli civili e militari, evita il rischdi sentirsi inferiori, come accade per ebrei e paga

Per non ridurre il Battesimo a “moneta di scamhioh lo Stato e per conferirgli una dignita
teologicamente accettabile, 'apparato ecclesiagtiova nel peccato originalé e nella minaccia

di un castigo eterno la radice da cui far discemdemecessita che tutti gli uomini siano battézzat
nel nome di Gesu.

Per comprendere la portata della svolta teologasiqrale del IV secolo basta pensare al fatto che,
ancora oggi, due miliardi di cristiani sono statittbzzati immediatamente dopo la nascita senza
alcun consenso (salvo eccezioni). A partire dak&¢olo schiere di ecclesiastici non si limitano a
benedire i bambini, come faceva Gesu, ma a batlezgpesso attraverso forme coercitive, in
quanto portatori di una (presunta) tara ereditdrigeccato originale, che li predispone all'intéta
eterna.

Il peccato originale, oggetto sconosciuto nella Bia

E’ ben noto come nel Testamento Ebraico (o Antiestdmento - AT) la creazione sia distribuita
nell’arco di sei giorni, nell'ultimo dei quali Dierea Adamo ed Eva. Li colloca nel Giardino
dell’Eden, con il categorico divieto di mangiarena la morte, il frutto di quell’albero che da la
conoscenza di tutto”ll “serpent& convince Eva che, mangiandéa“meld, potranno diventare
come Dio. Eva la stacca dall’albero e la offre aftper. Scoperti dal radar di Dio, sono condannati:
la donna ad avere gravidanze dolorose e 'uomncaVvare il cibo con fatica”.Dio li espelle dal
giardino collocando cherubini a sentinella allEd@er impedire lI'accesso all'albero della
conoscenza.
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Il racconto biblico Genesi 1-% tuttora oggetto di innumerevoli interpretaziata, quelle letterali a
quelle mitico-simboliche, & uno dei piu potentiignfficativi costrutti culturali forgiati dal’'uomp
per spiegare I'origine della vita.

Ai fini di questo lavoro conviene premettere ch&ienesie nella tradizione ebraica:

» la disobbedienza di Adamo ed Eva non é mai inteafaecome peccato, tanto meno come
“originale”. E’ impensabile per un ebreo che lapaopossa essere ereditaria o trasmissibile
con l'atto sessuale.

* Nel mondo ebraico non esiste un concettostitd soprannaturale né esiste una “caduta”
non redimibile con il pentimento.

» La creazione e di per sé incompleta e deficitgpir, cui le manchevolezze del cosmo
precedono quelle di Adamo-Eva.

In coerenza con la sua cultura, Gesu:

» ignora l'esistenza e, persino, la possibilita di“peccato originalg tanto meno trasmesso
attraverso la prole. La disobbedienza non é da tanpwa lontanissimi progenitori, né e tale
da offendere mortalmente I'onore di Dio, perché agla sempre tutte le creature.

* non presenta la propria missione in chiaverddénzione” o di “espiaziorieper il supposto
peccato ancestrale.

L’accoppiament@eccato originale-inferno-Battesimo-Redenzibada sua consacrazione a partire
dal IV secolo.

Agostino, il teorico del “peccato originale”

La svolta teologica e propiziata da un brillantgemeroso teologo e vescovo, non solo santo ma
anche Dottore della Chiesa: Agostino (354-430) matAfrica a Tagaste (Numidia-Algeria) pochi
anni dopo la morte di Costantino (337). Le sue epstudiate in tutti i seminari e lette da
moltitudini di persone di ogni religione, sono ibgotto di complesse vicende personali e culturali,
tra le quali vi & la lunga esperienza, come Udjtaléinterno del Manicheismo, setta che egli
abbandona quando, all’eta di 33 anni, si convdléefade cattolica. A 37 € ordinato sacerdote e a
41 e eletto vescovo di Cartagine. La sua cultureaetamente latina.

Nella mente di Agostino il racconto biblico @ienesinon & una invenzione letteraria di brillanti
poeti che cercano di spiegare l'inizio del monddeémale. Egli ritiene, scambiando il virtuale per
il reale, che la proto-coppia del genere umanoadstata di assoluta perfezione, di integrita disic
e psichica, immune da violenza, dolore e morte. nQoadisobbedisce, tutta la catena dei
discendenti subisce la medesima condanna alligrzara alla concupiscenza animale e alla
sofferenza. Il peccato di indocilita si trasmettenrper imitazione o per nefaste influenze sociali,
cosa ragionevolmente sostenibile, ma per “genanazjeioé attraverso I'unione sessuale. E’ chiaro
che nessun genetista, anche di fede cattolicamsiariuscito a trovare i “geni” del peccato
originale.

All'inizio i progenitori sono esenti da ogni makziperversione o peccato. Dopané colazione a
base di mele come dice sarcasticamente Voltaire, diventanccatri in grado infinito, al punto
da esigere che un Salvatore divino compensi la lmsubordinazione radicale con una
subordinazione senza limiti.

Commenta con fondata preoccupazione il teologo Miamcuso:

“Dio ha concepito un piano...e la creazione e la dedzione degli uomini, & la grazia della santita
originaria... 14 miliardi di anni fa crea 'universo...4 miliardi di anni fa, fa nascere la vita, collock prima
coppia... fatti a sua immagine e somiglianza.per una curiosita eccessiva di Adamo ed Eva, gimini da
alleati privilegiati... si ritrovano in uno stato di inimicizia...[Dio] sapeva che saremmo arrivati e che
avremmo vissuto in questo mondo stranierce.ciononostante ha voluto mutare il nostro destinca causa di
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una piccola infrazione commessa dai primi sprovvéidiMa sta in piedi una logica cosi®/. Mancuso,Per
amore Ed. Mondatori, p. 95-96).

Resta la domanda chiave: il (presurpercato originaleé una verita “rivelata” o e piuttosto una
esperienza personale negativa che Agostino praeliz coppia primitiva?
Per rispondere al quesito € necessario tenere te rolee:

* Quando I'Imperatore Teodosio proclama il cattolices “religione di Statd - siamo
nell’anno 380 - il nostro teologo € nel pieno deflaturita intellettuale (ha 26 anni) e quindi
non puo ignorare le conseguenze politiche e cuitde#’editto teodosiano.

» La sua produzione teologica e profondamente inflaendalla 1) filosofia manichea; 2) e
dalla condotta sessuale dei genitori. Fattori qubst meritano un approfondimento.

1. L'influenza “manichea”

Agostino contrasta, dopo avervi aderitdyliinicheismofilosofia che concepisce l'intera creazione
come il prodotto di due principi, uno buono e faltattivo. Tale filosofia non & accettabile per il
teologo africano, secondo il quale il male nonngtla materia o nella natura delle cose, ma solo in
un disordine proveniente dalla liberta umana. Berdome per i Padri della Chiesa, il male e la
corruzione dell’ordine.

Nel tentativo di difendere la bonta del disegndd il teologo africano non si conforma con la
tradizione giudaico-cristiana, secondo cui la ci@a € una commistione di luce ed ombre, male e
bene, caos ed ordine. Sotto l'influenza manichée, pur combatte, si lascia trascinare da una
latente contrapposizione tra buono e cattivo, send@moniaco, passioni e spirito. La condizione
originaria & ben descritta nell'opdbee Civitate De{CD):

“Viveva dunque I'uomo nel paradiso terrestre.senza indigenza, non vi era né caldo né freddo,tngtezza
né frivola allegria... Gli sposi vivevano un reciproco rapporto di fedelt gli organi genitali, come le altri
parti, ricevevano I'impulso ad arbitrio della volda... il marito poteva unirsi alla moglie senza lo stiftoo
sessuale della vampa della lussurigDe Civitate Dei, XV, 26).

In questa visione, decisamente fantascientificafasisentire I'ascendenza manichea, allorché
Agostino da per assodato che Dio, dopo aver crigaimosmo attraverso tappe segnate dal caos, da
esplosioni stellari, evoluzioni complesse e trandgl monta un set hollywoodiano dal clima
temperato peri‘primi spost, dotandoli di una perfetta fedelta di organi dahitelecomandati dalla
volonta, scevri da vampe lussuriose e da qualsieicienza. L'affresco si fonda sulla certezza
aprioristica che i nostri progenitori fossero ptirfe non gia dolorosamente carenti di strumenti e
modelli per la sopravvivenza, come ogni scienziap@rsona di buon senso e portato a supporre per
le prime creature umane apparse sulla terra cingauanta mila anni or sono.

La carenza di equilibrio si fa evidente quando Aigas sospinto dalla legge degli opposti, passa
improvvisamente dallo scenario paradisiaco alkolta della carne contro lo spirito”.

“Appena avvenuta la trasgressione del comando, ogenitori rimasero sconvolti dalla nudita dei proipr
corpi, perché la Grazia divina li aveva abbandonati Provavano un nuovo stimolo della propria carne
ribelle... Ormai l'anima, che si compiaceva della goa liberta allinsubordinazione e sdegnava di
sottomettersi a Dio, era privata della connaturadettomissione del corpo. Poiché aveva abbandonatsud
arbitrio il Padrone a lei superiore, non contenev@u al proprio arbitrio il servo a lei inferiore [i corpo],
come avrebbe potuto se lei fosse rimasta sottomasBé. La carne comincio a rivoltarsi contro lo 8fo0”
(De Civitate Dei XllI, 13).

2. L’influenza “della coppia genitoriale”

Questa visione idealizzata della realta primordialeva la sua spiegazione, incompleta ma
fondamentale, nelle sofferenze psichiche che ttarag Agostino sin dall'infanzia. Sappiamo che
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egli nasce da una coppia profondamente divisaianbpsociologico, psicologico e religioso. Con
sincerita e coraggio encomiabili cosi tratteggienkdre Monica e il padre néé Confessioni”:

“Giunta in eta matura per le nozze, fu consegnataua marito che servi come un padron&i adoprd per
guadagnarlo a Te (Dio). Tollerd gli oltraggi del letto coniugaléen modo taleda non avere il minimo litigio
per essi col marito. Aspettava la tua misericordighe scendendo su di lui gli desse insieme allaefdd
carita...Molte altre signore, pur sposate a uominitpmiti del suo, portavano i segni delle percossee ate
sfiguravano addirittura I'aspetto, e nelle converzani tra amiche deploravano il comportamento deariti.
Essa [Monica] deplorava invece la loro lingua, ammendole seriamente: dal momento, diceva, in cui si
erano sentite leggere_il_contratto matrimoniale, rebbero _dovuto considerarlo come una sanzione della
propria servitd' (Confessioni, 1X 9, 19).

Da queste note autobiografiche non ci pare armtidedurre che nella mente di Agostino si fosse
installata I'idea che tra i propri genitori non $eso mai esistite relazioni umane o spirituali.aSol
sesso violento da parte di un padre maschilistédberdinazione di una femmina accondiscendente.
L'esatto opposto della famiglia di Nazareth, dogsedetta di Agostino, le relazioni tra Maria e
Giuseppe erano a-sessuate, ma intensamente relggosmane.

Violento & anche il modo in cui Monic& ‘tonsegnata al maritoper divenirne unaerva non una
sposa. Il loro matrimonio €, di fatto, sontrattocommercialedella infima specie, come avviene tra
padrone e schiava. Il piacere del padre é froacupiscenza di dominio”La consorte avalla tale
servitu, al punto da difendere il proprio ruolovittima, in contrasto con le amiche che denunciano
come barbarica la sessualita dei rispettivi mariti.

Senza volerlo Monica insegna al figlioletto, futubomttore della Chiesa, che il matrimonio € un
legame sado-masochistico, in cui il maschio hariittd di oltraggiare la donna ancheell’intimita

del lettg mentre la donna ha il dovere di evitaogyfii litigio” e di rinunciare alla propria dignita,
riponendo la speranza nella preghiera, affinché @imipotente promuova la conversione del
proprio compagno da sub-persona a persona.

Con gueste premesse € naturale che Agostino fipmiasciamente la relazione dei genitori. In uno
slancio di sincerita inusuale in un chierico, serdi essersi accoppiato - diciassettenne - con una
donna che non degna nemmeno del nome, e che pandda com’e nello stile di ogni padrone.
Con lei ha un figlionon desideratoAdeodato. Dopo 12 anni di vita comune @ostretto dalla
madre a licenziarlg pur essendol‘unica che io amavo”

In questa relazione Agostino pone una grande atteez senza riuscirvi, nell’evitare il
concepimento per due ragioni: innanzi tutto egihdivide, seppure non totalmente, la filosofia
della setta dei Manichei che considerano la praioea un atto del demonio, creatore del corpo e
del mondo, vero regno delle tenebre. Inoltre sudreavonica, contrasta I'unione del figlio con la
compagna, fino a costringere quest’ultima a tornaréfrica, poiché desidera che lui sposi una
donna di rango sociale adeguato. Monica selezioaanuova sposa per Agostino, ma questi non se
la sente di attendere due anni per congiungerslaprescelta e decide di accoppiarsi con un’altra
amante. La vicenda affettivo-sessuale é cosi petaela Agostino:

“Intanto mi sollecitava instancabilmente a prenderaoglie... Chi lavorava maggiormente in questo senso era
mia madre, con l'idea che, una volta sposato, ivéro salutare del battesimo mi avrebbe ripulito...La
fanciulla fu richiesta... Le mancavano due anni allta di marito... Frattanto i miei peccati si moltiplicavano,

e guando mi fu strappata dal mio fianc@uale ostacolo alle nozze, la donna con cui edite coricarmi, il
mio cuore, a cui era attaccato, ne fu profondamerigeerato e sanguind a lungoEssa parti per I'Africa,
facendo voto di non conoscere nessun altro uomo.asclando con me il figlio naturale avuto da lei.Ma
io... incapace di pazientare per due anni di attesa.i. procurai un’altra donna... Non guariva per questo la
ferita prodotta in me dall’amputazioneéella compagna precedent¢Confessioni, VI 15).

In questa magistrale analisi del proprio mondorimde Agostino chiarisce che nella piena maturita
la madre interviene operando diverse dolora@sagutaziorii proprio nelle tre persone coinvolte in
una vita sessuale. Al figlio “strappa” la donna eua legato; quest’ultima e separata da lui, e in
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aggiunta anche dal loro figlio Adeodato, il qualevih crescere senza il conforto della madre
naturale. Il tutto in nome di convenienze soci&lé @assumono il volto di una divinita tirannica e
spietata.

Pochi scrittori sono riusciti a descrivere in pocighe una mutilazione multipla e simultanea di due
amanti e del loro figlio ad opera di una madre. Man infatti, € la prova vivente che nella
patologia del sado-masochismo ogni vittima (Momuoaglie) delega inconsciamente la propria
parte di carnefice al partner (il marito). A sudtada vittima (Monica) non tarda ad assumere la
parte del boia non appena trova un soggetto detmleadicizzare (Agostino, figlio). La stessa
dinamica caratterizza il rapporto di Agostino (sajlicon I'amante (masochista), costretta a
rinunciare persino al figlio naturale. Il tuttossiolge sotto la copertura del “bene superiore” lde
volonta di Dio.

La ferita aperta dalihtervento feraledella madre convince Agostino a prendere la direzi
opposta a quella dellacdncupiscenza della carheRinuncia definitivamente al matrimonio e ad
ogni “speranza umana”

“Ogni tenebra del dubbio é dissipata.Tu, oh Dio, mi hai convertito a te, al punto che non desidero piu
moglie né altra speranza umangConfessioni, VII 12).

Prima di giungere alla conversione al cristianesithmostro teologo deve compiere un faticoso
cammino di separazione dalla madre, la quale, cengdrilmente insoddisfatta della relazione
coniugale, trova nel figlio una fonte sostitutiviaaghore - non esente daramosie carnali - che
fanno la loro comparsa quando lui si apprestac@des|’Africa per recarsi a Roma e a Milano.

“Mia madre pianse atrocemente per la mia partenéi. segui fino al mare: quando mi strinse violentemte,
nella speranza di dissuadermi dal viaggio (a Roma)a.ingannai... Mentii a mia madre... Quella stessa
notte io partivo clandestinamente, mentre essa ritega a pregare e a piangere.La riva scomparve al
nostro sguardo la stessa mattina in cui ella, folii¢ dolore, riempiva le tue [di Dio] orecchie dit@enti e di
gemiti, dei quali non facesti conto; perché, senderti delle mie passioni, attiravi me a stroncareoprio le
passioni e flagellavi lei con la sua sofferenza ntata per la sua_bramosia troppo carnal@mava la mia
presenza al suo fianco come tutte le madri, ma malt piu di molte madrie non immaginava quante gioie,
invece, le avresti procurato con la mia assenZ&bnfessioni, V 8.15).

BN

La “bramosia carnale” € un fuoco impetuoso che attraversa tutti i comptngella famiglia.
Agostino ne é travolto per anni, a somiglianza gdatlre, con cui condivide l'incapacita di
organizzare la “genitalitd” in modo adulto e rigpsb del partner. Ma anche Monica é incatenata
dalla passione verso il figlio, cui non concedébarta di fare le proprie scelte. Non si puo, aliin
considerare casuale il fatto chk ‘concupiscenZarimanga I'ossessione dominante del teologo
africano, perseguitato dalla madre fino a Milanoved lui, finalmente, le comunica che ha fatto il
primo passo agognato dalla mamma, abbandonaneéttdadei manichei.

E’ interessante notare che Monica non accoglieoganente il figlio quando lascia il gruppo
eretico dei Manichei. A lei preme signoreggiaredsiui, fino a piegarlo al “cattolicesimo”. Nella
“pacatezza e nella fiducia@ sicura di trionfare. Cosi come lo ha eviratogiemdogli 'amante, si
ritiene in grado di fisuscitarlo” con I'onnipotenza delle proprigatrime”.”

Da questi scarni fotogrammi emerge un tipo di ceenza dove tutti sono segnati da un morboso
bisogno di torreggiare sui piu deboli — il padreAdjostino su Monica, quest’ultima sul figlio
(Agostino) e questi sul’amante.

7«_..da tempo (Monica) era tranquilla per questa padella mia sventura, ove mi considerava come urtanana un morto da resuscitare con le
sue lacrime versate innanzi a te (Dio)...Fermameiti&ra, anzi, che avresti concesso anche il restigh® tutto lo avevi promesso, mi rispose con
assoluta pacatezza e il cuore pieno di fiducia: eder in Cristo che prima di migrare da questo motidovro veduto cattolico convintox{Confes.

VI 1.1).
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Ma Agostino € anche un uomo libero e, fin da admete, mostra slanci di autonomia, anche
ricorrendo ad un piccolo furto.

“La tua legge, oh Signore, condanna chiaramentefilrto, e cosi la legge scritta nei cuori degli uomji che
nemmeno la loro malvagita puo cancellare Cid nonostante io volli commettere un furto e loramisi senza
essere spinto da indigenza alcunaNella vicinanza della nostra vigna sorgeva una pta carica di frutti
d’'aspetto e sapore per nulla allettanti. In pienatte, dopo aver protratto i nostri giochi sulle gize...ce ne
andammo, giovinetti depravatissimi quali eravamo,sauotere la pianta, di cui asportammo i frutti Se
alcuno ne gustammo, fu soltanto per il gusto deiljiusto... Non I'oggetto per cui mi annientavo, ma il mio
annientamento in me stesso io amai, anima turpegdi scardinava dal suo sostegno per sterminarsi igi&
nella ricerca disonesta di qualcosa, ma della sdlaonesta”(Confessioni, 11 4.9).

“Da_solo_non_avrei_compiuto guel furtdn cui non gia la refurtiva ma il compiere il fud mi attraeva;
compierlo da solo non mi attraeva davvero, sedueiamesplicabile dello spirito{Confessioni, 11 9.17).

“Mi compiacqui di violare la tua legge con la mali&, non potendolo fare con la potenzH prigioniero voleva
imitare una liberta monca,compiendo a man salva amione illecita con una simulazione oscura di
onnipotenza?... Oh marciume, oh mostruosita di vitdh abisso di morfe (Confessioni ll, 6.14).

| brani sopra citati, scritti nell'esercizio del mistero episcopale, parlano di un banale furto di
“pere”, compiuto da adolescente. Lui non ruba spidalla necessita, ma solo per gusto
dell'ingiusto”, per il piacere delfauto-annientamento”’e della“disonesta”. Il furtarello non é
compito in solitudine, ma con altrisédotto nello spirito in modo inesplicabildf.compiacimento
consiste nell’aver violato cofmalizia” la legge che impedisce di prenderégara proibita”. In
questa adolescenziale biricchinata c'é il desidetioun “prigioniero” che vuole imitare una
“liberta moncd, “simulando I'onnipotenza’mentre compie un’azione ritenuta illecita dal Stijpe
genitoriale.

A questo punto, confrontando le annotazioni autgtaifiche con quanto Agostino scrive in merito
al peccato di Adamo si troverebbe una sovrappawzinillimetrica tra le due trasgressioni.
Agostino, infatti, non fa altro che proiettare pesienza, antica e colpevolizzante, del furto della
“pera” sul progenitore, Adamo, il quale si apprapdi una “mela”, in combutta con una donna,
violando la proprieta di Dio. Cid che rende di mat(proiettiva” I'interpretazione di Agostino € il
fatto che attribuisca ad Adamo la sua stessa imteaz quella di voler sperimentare il sapore
malizioso di una rivolta e un senso di onnipotemzapmpetizione con il Dio-Padrone del giardino.
Se Adamo si ritrova nudo e carico di vergogna, Aigosadolescente si sentenarciume”,
“mostruosita di vita”, “abisso di morte”,oggetto dellécollera di Dio” .

Esalava invece dalla paludosa concupiscenza delErne e dalla polla della puberta un vapore che
obnubilava e offuscava il mio cuore... La tua (di Dicollera si era aggravata su di me senza che me ne
avvedessi{Confessioni Il 2.2).

La scissione agostiniana

Non si capisce, a prima vista, perché Agostinoiaith nella sua autobiografia un episodio di
disobbedienza che ogni bambino, anche di buonayfexnha compiuto nella sua infanzia. L’ipotesi
e che serva per rimarcare come l'ordine creatws@esegnato prima dalla sapienza divina, e poi
dall'opera del maligno, per cui alla fase dell'iceoza segue irrimediabilmente quella del peccato.
La prima corrisponde alla sottomissione all’autogenitoriale, in particolare materna, cui farebbe
seqguito quella dell'indipendenza. Per Agostino titawomia equivale alla ribellione; la liberta al
male; il piacere al peccato. L'infanzia € 'assedeh male mentre la puberta, periodo che segna

l'inizio della liberta sessuale, & uripolla da cui emana un vapore che obnubila ed sdtu il

cuore”.
Tale dicotomia impregna tutta la filosofia agostima. Sono sufficienti alcune esemplificazioni.
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1. Massa dannata - giardino degli eletti

Trascurando tutto l'impianto biblico e il messagglo Gesu che ignorano la possibilitad di un
peccato originale trasmesso sessualmeAggstino si fissa su di una immagine dell’Apostolo
Paolo, suo grande ispiratore, secondo il qualeeDémme un vasaio chedn lo stesso impasto fa
guello che vuole: puo fare sia un vaso di valogaeun vaso piu comuhéRom 9, 21). Il vescovo,
indotto da anticheconcupiscenzenon controllate dalla ragione, trasfigura il testel seguente
modo:“Pero Dio come vasaio...da una medesima massa hadtmgn vaso per usi rispettabili e
un altro per usi ignobili. Prima e stato foggiatb vaso per usi ignobili, poi I'altro per usi
rispettabili perché, come ho gia detto, in uno stesomo prima vi € la forma riprovevole da cui &
necessario iniziare... poi la forma lodevolgD XV 1.2).

La manipolazione e palese. Agostino capovolge tmabgia della lavorazione dehso prima
guelloper usi ignobilie poi quelloper usi rispettabili)onde avallare la sua tesi, alqguanto grottesca,
secondo cui Dio modella due tipi d@asi cioé di umanita, con caratteristiche diametralmente
opposte: una dannata e l'altra salvata.

Il bizzarro lavoro del divino vasai® consisterebbe nel predisporre ugidrdino chiusd per i
fortunati predestinati, i quali sono chiamati awgare - in un numero predeterminato dall’eternita -
i posti (limitati) lasciati liberi dagli angeli daduti. Alla maggioranza, viceversa, € riservato un
inferno di castighi eterni in quanto non battezz&thassa di perdizione”, di “iniquita”, di
“peccatori”.® Oltre ad essere bizzarro, ‘Wasaio” (Dio) & un abile illusionista, per cui a volte
appare con il volto seducente della misericordsavelte con quello crudele della vendetta. Quando
predestina 'uomo alla beatitudine, usa miseria@rdientre quando lo predestina alla dannazione,
usa giustizia. Alla fine anche Dio appare in bdkhdisordine narcisistico.

Onde fondare la indispensabilita del Battesimadfiio stato neonatale, il vescovo ipponate non si
rifa mai a Gesu, ma alla frase sopra citata di ®gwér piegarla alla sua tesi e dedurre che: 1) i
bambini nascono dal male della concupisc&rigla trasmissione ereditaria del peccato origina
che li assoggetta al diavolo, &€ cancellata datlemgione del Cristo; 3) i cui frutti sono fruibdolo

a condizione di entrare nella Chiesa attraverdmitesimo, che libera il neonato dalla colpa e lo
introduce automaticamente nella Grazia di Dio.

| bambini, quindi, vengono al mondo segnati daiffiitizia con Dio e non sono frutti benedetti
della creazione. La cosa alquanto strabiliante & thbattezzati sono meno schiavi della
concupiscenza rispetto a quelli pagani-non battezade permangono con la tara della
concupiscenza e, quindi, con una maggiore inclorezial male.

Secondo la dottrina agostiniana l'ingiustizia cbbisce lamassa dannatéiu del 90% delle donne
e degli uomini dai primordi fino ai nostri giornijon dipende dall’aver sperperato una vita nel
disordine, ma dalla tragica sfortuna di non averdniato un prete cattolico che li battezzgssst
partum

Secoli piu tardi San Tommaso controfirma la teagastiniana scrivendoNel paradiso terrestre
'uomo sarebbe stato come un angelo rispetto alknt® spirituale, ma quanto al corpo avrebbe
avuto una vita animale{l g. 98 art. 2). E’ un errore dire che alcuni uomini discendano ddafo
per via seminale senza il peccato originale. Ingjaenodo, ci sarebbero alcuni uomini i quali non
avrebbero bisogno della redenzione operata da Gti¢De malo g. 4, art.6 Resp.). Il bambino che
si trova nel deserto e muore senza essere battezxzatsi salva (Quest. Disputatae, 6, g. 3, art.1).

8 In eta piu avanzata il vescovo d’'lppona si renatet@ che bisogna porre rimedio alle conseguengictra della propria teoria. NelRetractationes
inventa una soluzione ancora pitl indimostrabilésabca, secondo cui gli uomini e le donne, prim@risto, sarebbero salvi per aver conosciuto un
cristianesimo sotto denominazioni diverse, maiigege. Resta il fatto che dopo Cristo non & polsslhisalvezza senza di Itin effetti quella che
ora prende il nome di religione esisteva gia inieme non fu assente neppure all'origine del generano” (Retr. | 13, 3).

9 “chiunque nasce da questa concupiscenza della carrgeianto figlia del peccato e, quando le si acte per cose disoneste, anche madre di
molti peccati, & in debito del peccato originalg’e nozze e la concupiscentibro 1, 24).
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Sul finire del secondo millennio Giovanni Paoloribadisce cio che e essenziale nel pensiero di
Agostina “Non si puo intaccare la Rivelazione del peccatgiogle senza attentare al mistero di
Cristo”. (Catechismon.389)

2. Grazia-eros

Agostino é il piu alto cantore della Grazia e, c@htempo, un implacabile censore del piacere. Eqgli
ammette che c’e unadncupiscentia bonafjuando é desiderio di Dio, di felicita o di coséunali,
come la nascita dei figlicbncupiscientia naturalis)La “concupiscenza della carheinvece, é
espressione di una ribellione a Dio ed & una falemoniaca che contribuisce a perpetuare il
peccato originalattraverso il processo generativo che lega pafiyiie

Mentre il disordine pulsionale secondo Gesu coasistl’accumulo di beni o di potere, in Agostino
viene dal “piacere sessuale”, in quanto dissolvgehsiero e intacca il controllo sul corpo.
L'influsso della filosofia manichea, ostile al pae in quanto prodotto demoniaco, si fa sentire nel
vescovo d’lppona quando descrive il rapporto treashd ed Eva come privo di eccitazione:
“L’'uomo pertanto avrebbe seminato la prole, la danfavrebbe accolta con gli organi genitali,
mossi dalla volonta, quando e nella misura in daifosse stato necessari¢CD 14, 24).

In questa spettrale freddezza dei corpi sono asseantimenti, i dialoghi tra gli amanti, le loro
tenerezze e spiccano la razionalita e la volonllaudmo che, ‘ton piena tranquillitd dell’anima e
del corpo, sarebbe penetrato nel grembo della neddICD 14, 26).

La contraddizione pit drammatica compare allorqoahgostino asserisce che Adamo ed Eva sono
creati nella $antitd e nella giustizia’dotati di una Grazia che consente il dominio dpssioni.
Tale perfezione interiore si rivela, in fin dei ¢ioruna maschera di cartapesta allorquando i due
prototipi dell'umanita si trovano a fare i contircd serpente tentatore. | donpreternaturalf’, di

cui sarebbero dotati, si volatilizzano appena faorspuntino a base di mele”, cioe quando non si
attengono alle prescrizioni di Dio.

3. Uomo - donna

Agostino é sicuro che Dio ha creato per primo I'egmtalla cui costola avrebbe estratto la donna, e
cio indicherebbe che tra i due c’é una relazionsuzeriore (uomo) ad inferiore (donna). Costei &
la prima ad essere sedotta datpentedato che ha un livello di razionalita minore. SeaAuwb cade

in tentazione € solo per paura che la compagnangemda sola fuori del Paradiso. Entrambi sono
colpevoli, ma con una differenza: la responsabditahdamo, superiore per intelligenza, consiste
nell’aver obbedito ad una “donna” che é piu passdi®n

Anche nella divisione inconciliabile tra “citta gahe “cittd corrotta” la responsabilitah maggiore
ricade sulla donna e sui suaittivi costunt. *°

E’ rimarchevole 'antitesi con la Bibbia seconda & responsabilita morali dei due sessi sono
identiche. Eva non & mai menzionata dai quattrangefisti. Oltre aSiracide,solo Paolo scrive che
“Eva fu sedotta dal serpefitesenza che cido implichi un peccato, tanto mensssamente
trasmissibile. Gesu non parla mai della donna codetia tentatrice o complice di Satana.

Tutto cid non interessa minimamente il teologocaifino, il quale ha appreso dalla influente madre
Monica che il rapporto tra uomo e donna € uguadgello tra ‘padrone e serva”’Egli confessa:
“non vedo per quale aiuto la donna sia stata fafiar 'uomo, se si esclude il fine della

0 “Ancora una volta il danno ebbe ragione d’esseré stesso femminile, non nella maniera che si ebbiaiaio perché non si trattd del caso che
donne sedotte dall'inganno di qualcuno inducessemariti a peccare. Perd fin dal principio le donehe per i cattivi costumi appartenevano alla
citta terrena, cioé alla societa dei generati detéara, furono amate per la bellezza fisica deliféj Dio, cioé dai cittadini dell'altra citta in silio
nel tempo...Cosi i figli di Dio furono avvinti dalfieore per le figlie degli uomini e per averle comegihdecaddero nella moralita della societa
terrena abbandonando la religione che osservavagitasocieta santa(CD XV 22).
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procreazione”(De genesis ad litteram 9, 5-8ppure € a conoscenza che la creazione del’'uomo e
della donnaGenesi)e finalizzata a far si che i dusidno una cosa sdlauniti da un legame bio-
psichico.

La compagna di Agostino, madre del figlio comuneassociata solo apassioni dissennate”,
“tentazioni e carnalita esagerata’Egli non la cita mai per nome, squalificando casilimensione
psico-spirituale della “compagna”. La conversiorlecestianesimo € salutata con particolare
sollievo per essere stato liberato dal piacereadefirne e dal desiderio-bisogno della donna.
L’atteggiamento sessuofobico, secondo I'amico Rasspermane intatto anche da vesctvo.

Per Agostino la donna € assieme a suo marito immagine di Dio..qoando € considerata come
aiuto, proprieta che e esclusivamente sua, nonmagine di Dio; al contrario 'uomo, in cio che
non appartiene che a lui, € immagine di Di@e Trinitate, 12.7.10)Per essere uguale all’'uomo la
donna deve attendere il giorno della Risurrezione.

Questa scissione antropologica consacra definitwvden I'inferiorita della donna nella Chiesa e

nell’Occidente cosiddetto cristiano. L’ironia € cAgostino, invece di appellarsi alla comunita di

Gesu nella quale non sono immaginabili differenzedignita, assuma inconsciamente come
“naturale” 'asimmetria dei propri genitori.

Anche se Agostino teorizza 'unione spirituale detbppia in realtd la compromette svalutando la
donng, in cui puo amareil‘'suo essere umano ma odiare il suo essere dofiba”sermone domini

1, 5):

4. Verginita - matrimonio

A differenza dei manichei, i quali proibiscono lgreazione per impedire chal€unascintilla di
luce sia imprigionata nel corgpAgostino la ritiene una cosa buona, a condiziohe sia I'unico
scopo del matrimonio, col suo carico dhiiolazioni”: “Vi sono i sospetti e le gelosie fra coniugi,
la procreazione e il mantenimento dei figli, i tirne le lacrime della vedovanza. C'é infatti peraon
sposata che non sia soggetta e, talora, sconvaltsimili angustie¥De sancta virgine, 16.16).

Con una visione cosi pessimista della vita conmigalcomprensibile che Agostino pensi ad un
paradiso dove Adamo abbia un corpo spirituale rditta impulsi libidici e il suo legame con Eva
sia spirituale, indirizzato a continue lodi a Dibrapporto sessuale, se non fosse sopravvenuta la
disobbedienza, sarebbe stato privo di eccitaziessuale, §li organi avrebbero obbedito al cenno
della volonta per procreare, se non fosse sopraggila libidine come conseguenza per il peccato
di disobbedienza”.

Il matrimonio ideale €, ovviamente, quello “bian@il modello di vita sessuale & quello di Maria e
Giuseppe, esente da ogni atto carrndée. il dotto africano & addirittura preferibile ctueie amici
abitino insieme piuttosto che una donna e un uohitn® uno accanto all’altra “(De Genesis, 9,
5-9).

Esente da colpa € soltanto il rapporto in vistdaderocreazione che, assieme alla fedelta e
allindissolubilitd, costituisce il triplice beneet matrimonio. La relazione di coppia senza
generazione di vita biologica richiede I'auto-mattibne genitale, equivalente ad un regime di
verginita. La vita sessuale € proibita tra persamaane, nella menopausa, durante le mestruazioni
o la gravidanza. La contraccezione non presentdi giiamoralita tra lecito e illecito, naturale o
innaturale: & sempre peccaminosa e persino piegtaNa prostituzione e dell’adulterio.

1« .nessuna donna mise mai piede nella sua casa engieegli parld con una donna senza la presenzanditerza persona. Non fece eccezione
nemmeno per la sorella piti anziana e per le nigotte e tre monache(Vita Augustini, 26).

2 In quegli anni — scrive — tenevo con me una donman posseduta in nozze...ma scovata nel vagolate o passione dissennata...a cui
prestavo la fedelta di un marito...ove pure la prdsce, ma contro il desiderio dei genitofiConfessioni IV 2).
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“E’ illecito e turpe avere rapporti con la proprianoglie per poi evitare il concepimento della prole:
guesto fece Onan, il figlio di Giuda, e pero Dio fece morire” (De adulterinis connubiis 2,12).

La condanna agostiniana del “coito interrotto” presa integralmente dal papato. Papa Pio XI,
nell’enciclicaCasti connubiidel 1930, scrive: Non c’e pertanto da stupirsi, se la Sacra Scrittura
attesta che la maesta divina colpisce questo gtmvevole con tutto il suo odio”.

In una raccolta di leggi ecclesiastiche, raccolieGtaziano e apparse nel 1142, tutta la morale
sessuale di Agostino é ordinata secondo una scaeadta. Al secondo posto nel “listino della
lussuria” c’el’adulterio, al terzola prostituzionee al quartd’incesta Al primo posto c’é ilcoitus
interruptus,unitamente al coito orale-anale, considerati tgalmente geccati contro natura’”.
Ad essere maggiormente criminalizzati non sonondjuiné I'adulterio, né l'incesto, ma proprio
tutte le possibili varianti del piacere sessudlengdrno di una relazione coniugale.

Solo i chierici e le vergini custodiscono la “purazcorporale”. La superiorita morale dello stato
verginale rispetto a quello matrimoniale sara dandal Concilio di Trento che cataloghera come
“maledetto” colui che non riconosca come migliore e benedettstato di verginita e I'astinenza
sessuale.

5. Anima - corpo

A giudizio del vescovo d’lppona l'alba della vitanana e segnata da una “gerarchia” perfetta, in
cui I'anima “governa” il corpo. Lo schema neoplatanche egli ha succhiato nella gioventu lo
porta a credere che I'anima, la ragione e la val@m@no ontologicamente superiori alle forze bio-
somatiche, per cui il corpo non ha alcuna digrita.

Tale dicotomia discende da quella tra lo spiritop&riore” e quello “inferiore”. Scrive Agostino:
“Quando [lo spirito] si dedica tutto alla contempiaze della verita € immagine di Dio, ma quando
di esso si distacca e una parte dell'attenzionamilica all'azione delle cose temporali... non e
immagine di Dio”(De Trinitate, 12.7.10).

Agostino va oltre il dualismo moderato di Tertutiia a suo avviso solo I'anima é spirituale ed
immortale. Il corpo & pura passivita, sostanza igpmzstesa, mero strumento materiale. Tale
dualismo é la stampella che serve da supporto tala secondo cui I'anima, e solo essa, é
immortale, affermazione che non trova corrispondenell’intera Bibbia. | teologi cristiani dei
primi secoli, come Giustino, hanno ben chiaro ckela resurrezione dell’'uomo totale, e non

l'immortalita dell’anima da un lato e la deperitélidel corpo dall’altro.

6. Citta di Dio - citta terrena

Nel 410 Roma, la capitale dell'lmpero romano, éasw dalle orde di Alarico. Intuendo che e vano
fare affidamento su Imperatori in fase declinaitgostino comprende che bisogna mettere mano
ad una nuova teologia politica.

Mentre Gesu parla di urRegno di pace e giustiZida realizzarsi sulla terra, Agostino nell@itta

di Dio” (CD) configura l'esistenza di due citta: una “éva”, egoista e incurante di Dio, l'altra
“celeste” ed immersa nell’amore divino e altruistic

13 «con gli organi mossi dalla volonta e non eccitatilla libidine, avrebbe fornito il seme per la peglla donna I'avrebbe ricevuto tutte le volte e
nella misura che occorreva” (CD XV 24.1).

Il corpo €& chiamato ad obbedire in modo passive {8oi definire I'anima - scrive Agostino - e mieghi cosa sia I'anima facilmente ti rispondo: mi
sembra che sia una sostanza che partecipa dellimnag costituita per dirigere il corpo” (De quardite animae, XlII, 22).

“Non c'é dunque ragione per non credere che, prilehdpeccato della disobbedienza e della condandavar morire, le membra dell'uomo fossero
sottomesse senza libidine alla volonta dell’'uomol@@rocreazione dei figli. (CV, XIV 24.2).
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“Due amori hanno costituito le due citta. L'amore dié, fino all'indifferenza per Dio, la citta terrese.
L’amore di Dio, fino all'indifferenza per sé, la tia celesté (CD, XIV 28).

E piu avanti: “Il fondatore della citta terrena fu il primo fraticida [Caino]. Sopraffatto dall'invidia uccise il
fratello [Abele], cittadino della citta eterna eamdante in questa terra{CD XV, 5).

Come sempre, il punto di partenza € quello delkenswata coppia di progenitori che, a seguito
della loro trasgressione, travolti dat@ncupiscere, mettono al mondo due figli, uno buono e
l'altro assassino, con due esiti “politici” contpasti. Egli scrive:“*Dai progenitori del genere
umano nacque prima Caino, che appartiene alla aiiégli uomini, poi Abele che appartiene alla
citta di Dig’ (CD XV 2.2).

In Genesi(4, 17) Caino é effettivamente descritto come iinpr fondatore di citta, ma non della
citta secolare in opposizione a quella celestepitts da una dicotomizzazione compulsiva,
Agostino fa dei due fratelli gli iniziatori di dusgtorie divaricanti: Caino e il cittadino della nast
storia, dove regnano I'amore di sé, la superbih disprezzo di Dio, mentre Abele & colui che
inaugura la Chiesa peregrinante che va versotéadiiDio*

La fantasia di Agostino e cosi separata dallaaeddt non accorgersi che Abele, una volta ucciso,
non puo essere il fondatore di una cittd. Tantoarfeeleste”, se & vero che muore senza essere
battezzato e quindi, secondo la logica dualistaddéio vescovo, dovrebbe trovarsi a tutt'oggi nel
fuoco eterno in compagnia dei suoi genitori natural

L'appartenenza alle due citta da origine a due @gmsnze opposte.

“Al contrario, per coloro che non appartengono allgitta di Dio_si_avra una infelicita eternala quale &
considerata una seconda morte. Difatti non si puffeamare che l'anima in quello stato viva, perché é
estraniata dalla vita di Dio, e neanche il corpoeqghé sara soggetto ad eterni tormenti e percicsséonda
morte sara piu atroce perché non potra aver finenda morte” (CD XIX 28).

Secondo Agostino lacitta terrend non contiene traccia dellamore di Dio, a mena aion si
aderisca alla Chiesa attraverso il battesimo. Estpuottica il compito dello Stato € anche queilo d
promuovere il culto di Dio e di favorire la Chiesassendo l'unica agenzia che puo sottrarre
'umanita alla dannazione eterna. Lo Stato e emstiprima di tutto nei suoi membri, e poi nelle sue
finalita. Non puo essere che monarchico, essendwagime dell’ordine gerarchico dell’'universo e
di quello divino in particolare

7. Pace - guerra

Gli scritti di Agostino, che assommano a piu dilejisono stracolmi di inni, raccomandazioni ed
elaborate riflessioni sulla pace, ma anche sulrrgi® Nella “Lettera 189 a Bonifacio”, dopo aver
ricordato i due massimi comandamenti, 'amore a ®ial prossimo come a se stessi, il teologo
ipponate precisa:

“Non credere che non possa piacere a Dio nessune &iccia il soldato tra le armi destinate alla guar Era
guerriero il santo re David... Quando indossi le arrpér combattere, pensa anzi tutto che la tua steggaria
fisica € un dono di Dio..La pace deve essere nella volonta e la guerra sdlha necessita.. Anche facendo
la guerra sii dunque ispirato dalla pace in modo e&hvincendo, tu possa condurre al bene della pack©

4 La citta terrena & orientata al male, in quantdi &liori della legge di Dio, pur contenendo I'asgione a cercare la pace, l'ordine, la giustizia e
benessere in autonomia. Per raggiungere la felitta societa & necessario essere cittadini détéa di Dio, nel rispetto delle leggi della citta
terrena. Coloro che appartengono alla’citta terenzoi perché sono nati migliaia di anni primaGksu, vuoi perché non sono stati evangelizzati,
sono sadicizzati dal Dio di Agostino con betu& morti una pitiatrocedell’altra.

15 “Titolo piu grande & proprio quello di uccidere fuerra con la parola, anziché uccidere gli uomianda spada, e procurare e mantenere la pace
con la pace e non gia con la guerr@’ettera a Dario, n. 229).

Nella stessa lettera c’é anche I'elogio del soldatarmi: “Sono certamente grandi, ed hanno la loro gloria,ugimini di guerra dotati non solo di
molto coraggio, ma, cio che € un titolo legittimiogtbria, animati anche da grande fede. Si devéoed disagi e ai rischi ch’essi corrono se, con
I'aiuto di Dio che ci protegge e ci soccorre, vengalomati nemici accaniti, se si procura la pade &tato e alla province”.
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che tu sconfiggi...Sia pertanto la necessita e non la volonta il matiper_togliere di mezzo il nemico che
combatte”.

E’ probabile che ai cristiani delle prime generakziearebbe apparso blasfemo pensardatjliere

di mezzo il nemico”l teologi dei primi tre secoli, come Tertulliand ©rigene, considerano la
violenza incompatibile con il Vangelo, per cui iistiani sono tenuti a mettere in pratica il
comandamentorfon uccider# *°

Agostino innova il “Comandamento” fino a giustifieda “guerra giustd, screditando la posizione
di quei cristiani che si negano ad entrare in gueonsiderate “giuste” dall'autorita ecclesiastita.

La sua concezione del peccato originale & un nastsportatore che lo induce a trarre precise e
coerenti conclusioni nella gestione della polis.eAgo subito un vulnus a causa di una libido
disordinata, la comunita umana ha bisogno di uneSlgp (Stato autoritario) che provveda a
contenere le conseguenze della violenza sociglelamentandola attraverso la forza.

Il sovrano, in qualita di vicario di Dio in terrda I'obbligo di proteggere la Chiesa dagli eretici,
cercando la loro “ritrattazione”. Agostino & conimaalla violenza e alla pratica della tortura,
sebbene ritenga che la Chiesa abbia il diritto shre metodi polizieschi contro gli eretici che
possono essere esaminati, non lacerando le lonoa@aon il fuoco, macastigandoli con bastoni”.
L'uso della forza & necessaria per conservare thurdella comunitd®® Da antesignano
dell'lnquisizione si appella alla censura preveatinon il fine di identificare I'eresia allo stato
nascente.

Agostino e il modello di Chiesa

| rilievi fin qui sviluppati sarebbero gravementecompleti se non si riconoscesse che Agostino
vive una straordinaria avventura di fede. La soarda non arretra davanti al male o alle tenebre.
Tutti i grandi temi si muovono in un’ellissi che Hae fuochi fissi: Dio e 'uomo.Ama e fa quel
che vuoi” é forse la frase piu liberante mai sgorgata dalecud un vescovo, frase che nessuno,
Chiesa o papa che sia, osa porre a fondamentordetiale cristiana. E' sempre carico di passione
'amore con cui tratta temi che vanno dalla psig@p alla mistica o allo Stato. La sua vita
intellettuale, intessuta di poesia e di potentiizibni, ha segnato la Chiesa cattolica, come gure
protestantesimo (Lutero, agli inizi della sua opefarmatrice, & un frate appartenente all’Ordine
Agostiniano) e autorevoli filosofi, come Kant, Gesip, Pascal, Heidegger, Jaspers.

E’ certamente grande quando innova la letteratarauma fine analisi psicologica, che lo porta a
trovare la presenza del Dio-Trinita nella struttdedla mente umana. Fa uso delle scienze, della
dialettica, della storia e delle Sacre Scrittursalta la sapienza come mezzo per conoscere le cose
eterne e cerca senza sosta una connessione tra fagiene.

Vive in modo molto frugale con altri monaci, cordivieto di avere proprieta. La mensa € modesta,
tranne che per ospiti e malati. Gli abiti provengala un guardaroba comune.

Laddove Agostino rimane una eccezione edificantanstoria della Chiesa € nella sua
autobiografial.e ConfessioniPreti, vescovi 0 papi non sono mai riusciti &kave pubblicamente i
“peccati della carng i moti indomabili della concupiscenza, le angostderivanti da oscurita

16 Agostino teorizza che la guerra, quando & ordidatdio, cioé dalla Chiesa, diventa addirittura itneia, soprattutto quando & intrapresa per
convertire i pagani e distruggere gli eretici. \fleonosciuto che Agostino si allinea ad una concezidella guerra che si fa strada nella Chiesa
immediatamente dopo I'editto di Milano di Costantifi Concilio di Arles, ad esempio, prevede adtlira la scomunica per i soldati che abbiano
disertato, con la motivazione chko ‘Stato non & piu persecutored quindi non € piu legittima I'obiezione di coscen valida quando lo Stato &
pagano.

18 Con la consueta abilita nel far dire ai testi squel che la propriaconcupiscer®’ gli impone, usa ripetutamente il testo di Lu&@bbligateli a

entrare” (Lc 14,23) per sentenziare che € necessario ugamgpre quando si pratica l'inquisizione in modoe, quando si evidenzi il delitto, sia
possibile mostrare clemenza.
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profonde, come lo ha fatto il vescovo-teologo afnic. || suo sforzo auto-analitico € degno della
massima considerazione ed ammirazione.

Conclude la sua vita in modo amaro. | Vandali iroraal I'Africa e assediano Cartagine nel 429.
L’anno dopo muore, vedendte“chiese senza sacerdoti, vergini € monaci digpalts torturati ed
uccisi, altri catturati, che perdono I'innocenzalldefed€. La fine ingloriosa della diocesi del piu
enciclopedico e colto vescovo della Chiesa dimastrae le comunita cristiane siano forti e capaci
di resistere, persino alle persecuzioni, guandggoa la fiducia nel Sovversivo Crocifisso, mentre
sono evanescenti quando contano sullo stato téoe@sulla scienza dei “dotti”.

Agostino e il Magistero

La Chiesa latino-occidentale rimane definitivamesggnata sia dal pensiero complesso e creativo
di Agostino sia dai geni del sado-masochismo incansente introiettati dai propri genitori.
Il Magistero ecclesiastico adotta quasi integrali|més sue teorie, quali:

» la macchina auto-replicativa del peccato originale,

* la Redenzione cruenta di Gesu in riparazione detgie adamitico,
» la doppia predestinazione: per i salvati e penidamnati,
* I'ascesi come sublimazione della colpa,

» la struttura monarco-gerarchica della Chiesa @ d&ihto,
* |'ossessionante presenza del peccato di concugiacen
* lariduzione del matrimonio a fatto procreativo,

* |a svalutazione della donna,

» limposizione del celibato ai presbiteri,

» l'uso della violenza per punire i devianti,

» la giustificazione della guerra,

* ['anti-giudaismo,

* lo Stato come garante dell’ortodossia cattolica.

Sebbene nessuna delle suddette tesi trovi un amalla prassi e negli insegnamenti di Gesu, il
Concilio di Trento segue la traiettoria agostiniarfeorandola di “anatemi®’

| semi del teologo africano ricompaiono @dtechismali Giovanni Paolo I, il quale conferma le
immagini della fornace ardentée del “fuoco eterng ripetendo quanto espresso dai Concili di
Costantinopoli, Laterano, Firenze e Trento. Inoltbadisce la tesi agostiniana della necessita del
Battesimo per la salvezza eterna:

“La Chiesa non conosce altro mezzo all'infuori ddattesimo per assicurare l'ingresso alla beatituéin
eterna” (CCC 1257) Con quel rito il cristiano diventa “pietra viva... una nuova creatura.. partecipe della
natura divina... non appartiene pil a se stessoe.chiamato a sottomettersi agli altri, a serviriella
comunione della Chiesa, ad essere «obbediente»oermesso» ai capi della ChieséCCC 1269).

19

. Senza la fede cattolica “@ impossibile piacere a"Di

. “chi non ammette che il primo Adamo, avendo traggeenel paradiso il comando di Dio, ha perso saobi santita e la giustizia...e che
€ incorso...nell'ira e nellindignazione di Dio e, igdi, nella morte sia anatema”.

. “Chi afferma che il peccato di Adamo...trasmesso [@igenerazione e non per imitazione, possa essét@ &l di fuori dei meriti
dell'unico mediatore, Gesu Cristo...Chi nega chericfalli, appena nati debbano essere battezzatiasiatema...Se, infatti, uno non
rinasce per l'acqua e lo Spirito santo, non pudrarg nel regno dei Cieli”.

. Nella stessa sessione il Concilio il Concilio agsaehe benché Gesu Cristo “sia risorto per tutti, &via non tutti ricevono il beneficio
della sua morte, ma solo quelli cui viene comumidhinerito della sua passiongDenzinger, sessione V, Concilio di Trento).

6C



Ancora una volta il Battesimo & usato per consactar assetto anti-comunitario e patriarcale,
fondato sulla obbedienza siadli altri” sia ai “capi della Chiesa Il Battesimo, invece di essere il
segno di una “rinascita nello Spirito”, serve aneeedurre il fedele nell’'utero dell’Organizzazione
ecclesiastica, che provvede a mantenerlo come godgdbediente” e “sottomesso” dopo averlo
incolpato di una macchia indelebile.

Da Agostino filtra nella Chiesa il principio chi Vero bene € una libera schiavituDi qui — scrive
Elaine Pagels —d' sostenere la legittimita della forza militare, tartura, la pena capitale, la
negazione dei diritti civili per i non cristianialmessa al bando delle discussioni libere e l'esili
dei vescovi donatisti il passo € breve e Agostmadmpié (E. PagelsHarvard Theol. Review,
1985, p. 67-69).

Sado-masochismo e colpa persecutoria

Uno dei lasciti piu duraturi del magistero di Agostriguarda il tema della colpa, oggetto di grande
attenzione da parte della psicoanalisi, che dig@rdpe tipi di colpe: depressiva e persecutoria.

La colpa depressivaé quella che sperimenta chi & cosciente di awwrggato un danno a qualcuno
e non ha nulla a che vedere con la depressionemaliaconia. E’ frutto di un discernimento, per
cui la persona é in grado di assumersi la progsaansabilitd e di provvedere alla riparazione o al
risarcimento. Non da luogo ad auto-rimproveri.ithorso € autentico e ispira atti positivi, che
controbilanciano I'afflizione per aver nuociuto aadcuno.

La colpa persecutoriaal contrario, non procede da un rimorso o dadl@asapevolezza di aver mal-
trattato qualcuno. E’ percepita come un peso insdgpbile e schiacciante, proveniente dall’esterno.
E’ il prodotto di una relazione eccessivamente eaffizzante da parte di una autorita
(prevalentemente familiare), fredda e anaffettishae fa sentire il bambino come “sbagliato” e
“colpevole” di qualcosa di cui non sa darsi ragiohai diventa cosi intollerante verso appunti
critici, da non essere in grado di riconoscereopprerrori, poiché questo scatena un sentimento di
indegnita. Per il timore di essere respinto siesafmbligato a compiacere 'autorita a tutti i colti
senso di colpa tende a ridursi con I'uso del ragioento, ma se la vicenda traumatica é profonda e
non trova la mediazione della parola il conflitisedhta devastante o si cronicizza.

Agostino, perseguitato e persecutore

Sin dalla prima infanzia Agostino deve portaregbp di vissuti angoscianti provenienti da genitori
che gli propongono valori e comportamenti chiarafmatissonanti, tali da farlo sentire come un
bambino non desiderato. L’episodio adolescenzialduito delle peré e la sessualita disordinata
della gioventu costituiscono un modo evidente pleggerire la tensione non verbalizzabile e per
dirigere l'ostilita repressa verso oggetti extreaiizari in sostituzione di quelli genitoriali, che tal
modo vengono salvaguardati.

Quando un bambino attacca, seppure con la fantgsmtori non accoglienti deve sopportare |l
conseguente sentimento di colpa, pensando di aveogato con la propria nascita I'inimicizia tra i
genitori. Di qui la sensazione inconscia di essstmgliato”, anche se coscientemente pensa |l
contrario.

La colpa, non essendo il prodotto di una offeséerefiventa inevitabilmente “persecutoria”, per cui
non e estinguibile con una ragionevole riparazidrzevicenda di Agostino e paradigmatica. Non
avendo potuto esprimere con la parola la proprigiessivita né verso la madre-invasiva né verso |l
padre-padrone, trasferisce il desiderio della nesgione e il sentimento di colpa conseguente sulla
coppia Adamo ed Eva. Con questo “trucco” non soiioi genitori di Agostino quelli che hanno
messo al mondo “figli sbagliati e peccatori”, maagitichi progenitori. Se da un lato il meccanismo
difensivo consente di deviare I'attacco dai geniteali a quelli fantasmatici (Adamo ed Eva),
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dall'altro non soddisfa la logica razionale, pen dusentimento di colpa permane e diventa
persecutorio.

Un modo per evacuarla € proiettarla su oggetthuitiecattivi, cosi che possano essere attaccati e
censurati. Con questo stratagemma inconscio ilettmghe si sente “perseguitato” &€ autorizzato ad
attaccare il (presunto) “persecutore”.

E’ quello che accade al “Dottore della Chiesa’nuimerosi scritti egli polemizza acremente con
pelagiani, manichei, donatisti, pagani, ariani,egbecc. Appoggia politiche imperiali repressive
verso coloro che non accettano l'ortodossia catolQueste accese campagne “moralizzatrici”,
“evangelizzatrici” o “crociate” contro i “cattiviservono da un lato a rimuovere il sentimento di
colpa per aver desiderato I'eliminazione dei gehithe inconsciamente odiava, dall’altro a sentirsi

paladino del bene nella lotta contro il male.

La persecuzione contro il nemico esterno concedetsazione di essere in armonia con Dio, ma
ingabbia la vita personale in senso “bellico” venstti i gruppi portatori di qualche “macchia”. La
polemica diventa lo strumento teologico per fareggfo della propria purezza. Chiese e sette
“cristiane” sono impregnate di questo spirito agoaho.

La colpa persecutoria scivola nellaranoid. Il vescovo africano ne offre alcuni spunti quarsi
lancia all’attacco dei supposti “eterodossi”, contrquali sarebbero giustificate sia la tortura che
l'inquisizione previa. Egli non si limita a difendela fede con la forza dello Stato o del castigo.
Con raffinato sadismo, camuffato teologicamentejawgia un castigo ben piu devastante, quello
delle fiamme eterne, per coloro che non si sotttonetalla Gerarchia. La doppia predestinazione,
il paradiso per i sottomessi e l'inferno per i tiheivela quanto Agostino fosse distante da il
che, nella parabola di Gesu, attende fiduciosamiéfiiglio deviato senza ricevere solidarieta dal
figlio ortodosso E’ proprio a causa di una concezione del peccash pessimista che la Chiesa
Ortodossa non venera Agostino coBantoma lo declassa Beato.

Esiste un altro modo per sottrarsi all'ossessial@dolpa pur rimanendo nel girone infernale del
sado-masochismo, quale Agostino aveva appreso @mitog. Consiste nel portare la
“persecuzione” contro il Sé, attraverso il tormeimeriore, l'auto-accusa permanente, l'auto-
denigrazione. Lo stesso vescovo africano si defnfmarciume”, “mostruosita di vita”, “abisso

di morte”, oggetto della‘collera di Dio”. A differenza della colpa depressiva, che permeite
riconoscere la vera trasgressione e sa provvedkerma riparazione coerente, quella persecutoria
vede peccati inesistenti e li ripara con auto-aeceguite da auto-assoluzioni, entrambe infondate.
Il disordine narcisistica@ un mix di amore sacrificale squilibrato - cone caso del padre e della
madre di Agostino - dove c’'e chi esige “sacrifi@” chi deve “sacrificarsi”. Questa relazione
asimmetrica intacca, in gradi diversi, la storigudte le Chiese e della societa cosiddetta cnatia
dove i maschi spadroneggiano sulle donne, i ristiipoveri, i capi sui sudditi, i sacerdoti suli
fedeli.

E’ indubbio che Agostino consegni alla Chiesa mustantiniana tesori di grande umanita e

spiritualita ma anche una patologia a causa deldeqil cristiano € segnato da una contraddizione
inconscia: € perseguitato da Dio per una colpacoaimessa che lo fa sentire permanentemente
indegno e peccatore, ma € anche costretto a eeatusenso di colpa attaccando e condannando
tutti coloro che sono eterodossi perché non coddio la “sua” verita.

kkkkkkkkkkkkkkkkhkkkhkkkhkkkkkkkkkkkkkk
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CAPITOLOV

CRISTIANESIMO E DISORDINE NARCISISTICO

Con Costantino ed Agostino (IV e V sec.) inizianednovimenti divergenti. L'Imperatore sposta
'asse del Cristianesimo verso la cultura grecaiina, geo-politicamente “orientale”, mentre il
teologo africano lo fa in senso opposto, versoahdo romano, latino e “occidentale”. Circa un
millennio piu tardi il Cristianesimo “occidentalglibisce una nuova bipartizione attuata da Lutero e
Calvino (XVI sec.) che, insofferenti dell’autoritemo papale e desiderosi di mettere in primo piano
la Parola di Dio e la coscienza della personajaniz un distacco dalla Chiesa Cattolica romana
dando inizio alla cosiddetta Chiesa Protestante.

Alla fine del 2000 i cristiani, secondo World Christian Enciclopediasi presentano suddivisi in
quattro grandi gruppi: il pi numeroso e quelattolico, (poco piu di un miliardo), seguito da
quello Protestante(meno di mezzo miliardo), dallBenominazioni Cristiane Indipender(juasi
400 milioni), e infine daglOrtodossi(sopra i 200 milioni), per un totale di 2 miliai200 milioni.

I movimento in crescita vertiginosa e quello defehiese” che non sono né cattoliche, né
protestanti, né ortodosse ma “indipendenti”, dovée¥ante la presenza dello Spirito come anche
guella del fondatore o del tele-evangelista.

In questo capitolo I'analisi psicodinamica mettiiaco soprattutto la Chiesa Cattolica Romana per
varie ragioni: abbraccia un numero maggiore di ligti@ una storia organicamente bimillenaria,
diffusa in tutto il mondo ed ha un “peso politidzén piu rilevante di tutte le altre realta criséase
non altro per essere dotata ancora oggi di unm Siatreditato in quasi tutte le nazioni. Nel corso
dell'analisi rendero esplicito ogni riferimento &i€se cristiane diverse da quella cattolica romana.
Resta confermato che I'approccio psicoanaliticoanmion a fare un “bilancio” del Cristianesimo
che e compito dello storico, ma ad indagare qudileamiche sotterranee che costituiscono
“l'inconscio istituzional®&. Con due premesse.

La primae che la Chiesa cattolica € una organizzazioneplemsa, dotata di una storia tra le piu
antiche, universalmente stimata per la straordinprofusione di attivita caritative, dottrine, riti
simboli e opere d’arte che scaturiscono dall’ansiaeper Dio che per 'uomo.

La seconda premessache a questa dimensione della Chiesa, cheuissétla sua parte adulta e
matura, ne va accoppiata un'altra, segnata da dfattmaturita, oltre che discordante con la vita
del falegname-profeta-guaritore-martire e risoAoquesto aspetto si riferisce probabilmente il
Concilio Vaticano Il quando afferma che

“nella genesi dell'ateismo possono contribuire nquoco i credenti, nella misura in cui, per aver trasrato di
educare la propria fede o per una presentazioneangevole della dottrina, od anche per i difetti teepropria
vita religiosa, morale e sociale, si deve dire pasto che nascondono e non che manifestino il gerivolto
di Dio e della religione”(Gaudium et Spes, 19)

In questa coraggiosa autocritica il Vaticano Ittalinea che i credenti possono essere responsabili
dell'ateismo nel mondo non solo pelifetti della propria vita religiosa, morale e s@le”, cosa
scontata, ma anche peurfa presentazione ingannevole della dottrinPadri Conciliari sono
guindi consapevoli che sia nelthottrina, come nellavita religiosa personale/i possano essere
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“vizi occulti” (o inconsci) che, data la loro gra&;j inficiano la presentazione di Dio. Su di essi m
soffermero nell’analisi a seguire.

L’evoluzione del potere nella Chiesa Cattolica Ronaa

Il primo elemento che colpisce quando si analizaa arganizzazione cosi diffusa nel mondo é
limportanza che ha l'autorita. Molti sanno chedattrina ufficiale, il rito, 'organizzazione e la
morale della Chiesa cattolica non sono stati défitd Gesu ma dai Concili ecumenici del primo
millennio e dal Vicario di Pietro, il papa, che npno essere messo in discussione da nessuno:
ragione per cui l'intera Chiesa Cattolica Romana padere in errori che nessuno € in grado di
correggere.

L’evoluzione del potere nella Chiesa non é unifoerpotrebbe essere suddivisa in tre tappe.

& Nei primi tre secoli la presidenza della Chiéscale richiede I'approvazione del popolo e il
consenso dei vescovi limitrofi. |l titolo di papariéerito, per la prima volta, al vescovo di Roma
Liberio (352-66). Con i papi Damaso (366-384), &iri(384-399), e Innocenzo | (401-417) la
Chiesa di Roma diventa preminente. A partire dankeeb (440-61) il titolo di papa e riservato
esclusivamente al vescovo di Roma, perché rappeesenuovo Pietro, inteso come ‘thuovo
Mosé”, “il legislatore della Nuova Alleanza”, “il apo di tutti i popoli eletti”, titolare della
plenitudo potestatisFino al 1X secolo tutti i Concili nascono per ziativa degli imperatori
bizantini, non del vescovo di Roma.

& La seconda metamorfosi si sviluppa agli idigi secondo millennio. Nel tentativo di spezzare
il connubio perverso che si e stabilito tra Chigsaarchica e sistemi monarchico-imperiali, papa
Gregorio VIl (1073-1085) tenta la “Riforma”, ancher sottrarre le nomine dei vescovi al sistema
feudale. L'intenzione non e di tornare alle origdel cristianesimo, ma di ribaltare il modello
inaugurato da Costantino. L'ordine politico non eesssere garantito dall'imperatore, ma dal
papato che gli € superiore: solo I'ubbidienza arBiassicura il giusto ordine voluto da Dio. Il
vicario di Pietro mira ad uno stato mondiale dedlguegli € il sovrano assoluto: a lui compete la
fondazione del diritto, anche internazionale. Heepdllimitati: “ Il papa puo far tutto nella Chiesa

e senza di lui nulla pud essere valido o giisielle 27 proposizioni deDictatus papag1075) c'e

la summa del vangelo del papa “riformatof®”.

Il suo successore, Urbano Il, passa alle vie dofat conclusione del concilio di Clermont (1095)
invita cristiani e principi a prendere le armi aentgli “infedeli”. Hanno cosi inizio le otto
“crociate” per una durata complessiva di due setditioli di cui si onora il papato si moltiplican
Innocenzo Il (1198-1216) si autodefinisce VicatidPietro ma anche “Vicario di Cristg*,

# La terza novita é introdotta da Pio IX. Mentre gta perdere il potere temporale (durato piu di
un millennio) e con esso lo statuto di “papa-re@hwoca il Concilio Vaticano | (dicembre 1869) per
sancire il dogma dell'infallibilita pontificia. Nosenza pesanti contrasti tra I'area episcopale che

2 Alcune “gemme”, di chiara genealogia imperialetantiniana: 7)Al papa solo & lecito, secondo le necessita depitestabilire nuove leggi. 8) II
papa solo pud usare le insegne imperiali. 9) Edlugica persona a cui tutti i principi baciano igdi. 12) Gli & consentito deporre gli imperatori.
18) La sua sentenza non puo essere riformata dsunesed egli solo pud riformare quella di tutti.) Bgli non pud essere giudicato da nessuno. 27)
Il papa puo sciogliere i sudditi dal giuramentofddelta prestato agli indegni.

2 Appena eletto (37 anni) scrive neSlécut universitatis conditor:“Come Dio, creatorelideniverso, ha creato due grandi luci nell'universla pit
grande per presiedere il giorno e la piu piccola peesiedere la notte, cosi egli ha stabilito..edyrandi dignita...Esse sono I'autorita pontificidl e
potere regio. Cosi come la luna riceve la sua ldaksole e per tale ragione & inferiore a lui...siméinte il potere regio deriva dall’autorita papale
lo splendore della propria dignita...”.
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accentua la dimensione collegiale-conciliaristdad€hiesa, e I'area contraria (maggioritaria), che
punta ad una chiesa gerarchica capeggiata da ancpappoteri assolutf.

Il papato “assoluto”(ab-solutus)

Per visualizzare la differenza tra la strutturaeima, comunitaria, paritetica, autogestita, pavera
non stanziale inaugurata da Gesu e quella dellasghattualeé sufficiente ripassare i titoli, i diritti

e le funzioni che il suo Vicario assegna a sé. Rin2005 nellAnnuario Pontificiosi leggeva che |l
papa é:

1) Vescovo di Roma; 2) Vicario di Gesu Cristo; 3)cgessore del principe degli Apostoli; 4) Sommo Rdite
della Chiesa Universale; 5) Patriarca d'Occidenté) Primate d’ltalia; 7) Arcivescovo e Metropolitaetia
Provincia Romana; 8) Sovrano dello Stato della @itlel Vaticano; 9) Servo dei servi di Dio.

Cosa significhino tali titoli, € definito meticolasente dalla bibbia del Vaticano, Qlodice di
Diritto Canonico (CDC¥, secondo il quale il Romano Pontefice esercita g potesta suprema
tramite la Curia (360), che con Iui forma la Segm#tolica®*

Per finire, il papa romano ha responsabilitdCdpo dello Statocome si legge nella Nuova Legge
fondamentale dello Stato della Citta del VaticaB®-2-2001):“la rappresentanza dello Stato nei

2 pio IX usa la sua autorita a favore della secqmokizione e promulga la costituzionBastor aeternus senza I'abituale unanimita, dovuta
all'assenza-protesta del 20% dei vescovi.

Nel 3° capitolo si legge che il papa non ha sengpliente la preminenza, ma lpiénezza totale del supremo poteie via “ ordinaria” e “diretta”

nei confronti di tutte le chiese e i fedeli; egé fl supremo giudice dei fedék il suo giudizio “non puo essere riveduto da nessuno e a nessuno &
lecito giudicare una sua decisidnBer essere piu chiaro il concilio chiude corsiblito anatema: Se qualcuno dira che il Romano Pontefice ha solo
un compito di controllo e di direzione, ma non uenp e supremo potere di giurisdizione su tutt&heesa, non solo per quanto riguarda la fede e i
costumi, ma anche per quanto si riferisce allaiglisa e al governo della Chiesa... sia anatema”. dedinizioni dello stesso Romano Pontefice
sono irreformabili di per sé e non per il consethslta Chiesa”.

2| papa:
¢ “in forza del primato di governo € il supremo amistratore ed economo di tutti i beni ecclesiast{€lanone 1273)
¢ “e giudice supremo in tutto I'orbe cattolico e giad o personalmente o tramite i tribunali ordinakélla Sede Apostolica oppure per mezzo
dei giudici da lui delegati” (Can. 1442)
¢“ha la potesta non solo sulla Chiesa universale otidene anche il primato della potesta ordinaria tsiite le Chiese particolari e i loro
raggruppamenti (333)
¢ ha il potere esclusivo di “convocare il Concili@limenico... sospenderlo o scioglierlo e approvarhecreti” (338)
¢ “nomina liberamente i vescovi, oppure confermallijebe sono stati legittimamente eletti” (377)
¢ con un suo decreto crea i Cardinali (351); riurese presiede il Concistoro” (353)
¢ ha il potere di convocare il Sinodo dei Vescovino qualvolta lo ritenga opportuno...ratificare I'diene dei membri...stabilire gli
argomenti, concludere...e sciogliere il Sinodo” (344)
¢ “ha il diritto nativo e indipendente di nominareirviare i suoi Legati, sia presso le Chiese siagso gli Stati” (362)
¢ ha “La suprema direzione e coordinamento delleiative e delle attivita riguardanti I'opera missiaria” (782)
¢ ha lui solo la facolta di concedere la dispensa,esempio, dall’'obbligo del celibato nel caso diesaloti che perdono lo stato clericale; e
dal “matrimonio “rato e non consumato” (1698).

Il Romano Pontefice é al di sopra del diritto eodni possibile giudizio, per cui:

¢ “La Prima Sede non e giudicata da nessuno” (1404).

¢ “Non si da né appello né ricorso contro la sengeozl decreto del Romano Pontefice” (333).

¢ Chi, contro un atto del Romano Pontefice, ricat€oncilio Ecumenico o al Collegio dei Vescovi gimito con una censurg1372).

% La Sede Apostolica:
¢ ha una potestd immediata ed esclusiva sugli tstituvita religiosa in quanto al regime internoala disciplina (Canone 593); pud
sopprimere un istituto e “disporne dei beni temporalativi” (584). “I singoli membri sono tenuti é obbedire al Sommo Pontefice come loro
supremo Pastore” (590)
¢ emette la “professione di fede” cui sono tenutiggiclesiastici dai cardinali fino ai parroci e sepori religiosi (833)
¢ ha il potere di “ordinare la sacra liturgia dell&€hiesa universale, pubblicare i libri liturgici eutorizzarne le versioni nonché vigilare
perché le norme liturgiche siano osservate ovund888)
¢ siriserva una serie di dispense nel caso di:gofarita per “I'esercizio dell'ordine sacro” (1047)impedimenti per contrarre validamente
matrimonio (1078); voti privati (1196)
¢ puo alienare e trasferire in modo definitivo “leliquie insigni” (1190)
¢ concede la licenza per alienare beni il cui valeseeda la somma stabilita, oppure di ex voto.. agdetti preziosi” (1292)
¢ concede I'approvazione per “trasferire alla domemilcuni giorni festivi di precetto” (1246)
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rapporti esteri e con gli altri soggetti di dirittmternazionale, per le relazioni diplomatiche & fz
conclusione dei trattati, & riservata al sommo Rdice per mezzo della Segreteria di Stato”.

Quale Superman, il Pontefice romano occupa tutspézio ecclesiale, svolgendo funzioni:

1. legislative: lui solo pud emettere leggi valide peta la Chiesa;

2. giudiziarie: lui solo é giudice supremo e le suatseze sono inappellabili;

3. direttive: lui solo pud nominare o confermare tuttiapi delle comunita locali e della Curia,
nonché determinare I'agenda di tutta la Chiesa;

4. dottrinali: lui solo ha il potere di definire la tiona e la morale, e di convalidare o invalidare
sinodi e Concili;

5. amministrative: lui solo & il supremo amministratali tutti i beni ecclesiastici;

6. cultuali: lui solo ha il potere di stabilire la saditurgia e di emettere dispense;

7. politico-statuali: lui € il sovrano dello Stato pificio e, a tale titolo, € membro di istituzioni
sovra-nazionali.

Stando al CDC si direbbe che il papa confonda gri®edi Dio con il proprio regno. E’ significativo

il fatto che appaia in pubblico quasi sempre sedutdi un trono.

Dal punto di vista storicwa sottolineato che nessuna delle funzioni sopatece mai stata svolta o
reclamata dai “pontefici” del primo millennio. I I'assolutismo papale costituisce la vera pietra
d’'inciampo per le Chiese Protestanti ed Ortodoske, non accettano di sottomettersi al papato
romano.

Dal punto di vista psicodinamicon papa dotato diutha suprema potesta ordinaria su tutte le
Chiese particolari, che puo agire “secondo il prapparere personalg contro cui non € possibile
ricorrere, si presenta con un “lo” cosi dilatatgrandioso da non ammettere I'esistenza di qualsiasi
“Altro”. Al primato del papa ben si applica I'inéis considerazione di Elias Canetti'ihtenzione

del potente & grottesca: vuol essere I'unico”.

Un soggetto che si considealy-solutus, cioé “sciolto” da qualsiasi legame con la comanvive
nella follia, clinicamente parlando. Se ha un pmter succede frequentemente nella storia, € in
grado di portare una nazione 0 una organizzazi@rsovla dissennatezza e Il'autodistruzione.
Questo non significa che il papato sia una istineiinteramente delirante, dato che esso da prova
di contenere dentro di sé una parte consapevole dsllta. Ma non si puo evitare di riconoscere
che rappresenti una anomalia psico-sociologice,dalinficiare il proprio operato e da mantenere
in uno stato patologico l'intera organizzazionelesiale.

La scissione intra-ecclesiale

Se si pesano con accuratezza i titoli sopra meatijosi rischia di rimanere impigliati in una
condizione di strabismo, dovuta al fatto che il gagsibisce due immagini divergenti e
contraddittorie di sé. La prima mostra un soggette non e solo alla testa di una diocesi, ma della
Chiesa universale; non e solo capo spirituale, mehe politico, dotato di autorevolezza nei
confronti di altri stati; ha competenze non sol@rese, ma anche etiche, economiche e sociali.

La rappresentazione opposta tratteggia il papa ¢dreervo dei servi di Di§ cioé un soggetto che
non ha alcuna autorita, relegato al gradino pisdakella comunita e della conoscenza scientifico-
religiosa. Egli € sovrano e servo dei fedeli allesso tempo; sta all’apice della scala gerarchica
(Sommo Pontefice) e all'infimo livello; troneggieeliiatto di comandare ma e genuflesso per
obbedire agli ordini dei suoi vassalli.

Gli attributi del pontefice romano sfidano le legiglla razionalita umana: nessuna logica puo
integrare ruoli sociali assolutamente antitetiome “Vicario di Cristd e “servo dei serVi In una
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normale dinamica sociale non si pud essere presiddinuna societa e, nel contempo, esserne
portiere o cameriere. Non esiste a tutt'oggi unia seligione od organizzazione umana, eccetto
quella cattolica, che attribuisca al suo caporittdi di avere un governo assoluto, di giudicartsotu

e tutti, di essere esente da ogni critica, avepdodi piu, il dovere di essere “servo dei serudha

tale religione sarebbe catalogata come vaneggitonti di turbolenze mentali per i suoi membri.

La premessa da cui muove il papa € che ad unadvasgoluta debba corrispondere una Unita
assoluta. Tale assioma e proprio di tutti i sistémiperiali” e “assolutistici”, secondo cui solo
nell’'Unita c’e Perfezione, Ordine e Amore, mene@za Unita c’é imperfezione, caos e odio.

La storia mostra come la pretesa di una Unita atsalia forzosamente “scismogena”. Proprio a
partire da Costantino e da Agostino, inizia nell@eSa un processo di scissione verticale tra una
Chiesa di serie A (cattolico-romana) e quelle dies8 (non romane); tra I'Unico vero Redentore
(Gesu Cristo) e quelli non affidabili; tra I'uniéerita infallibile (cattolica) e quelle fallibilitfra le
persone sacre (clero) e quelle profane (laici)ptesiestinati al paradiso o all'inferno.

L’autore del Codice di Diritto Canonico (CDC), Gawni Paolo Il, deve aver compreso la natura
devastante del primato “assoluto”, impregnato dit@ddizioni eclatanti, se nell'encicli¢st unum
Sint(1995) ha ammesso, seppur diplomaticamente, ekertizio attuale del papato romano debba
essere rivisitato. Infatti se non é psicotizzante®amente dominato da disordine narcisistico

Dominio e sottomissione: le due “nature” della Chia

La patologia detlisordine narcisisticaion € una prerogativa solo delle persone. Caimtteanche

le organizzazioni sociali, in cui si trova ampléto. Per quanto riguarda la Chiesa cattolica, basta
osservare il comportamento del papa in occasiole ai@ienze pubbliche per imbattersi, da un lato
nella parte dominate del Sommo Pontefic@ concentrato di competenze e di grandiosita, e,
dall’altro, in una parte infantile formata da unagsa muta e incantata di fedeli.

1. La megalomania papale

La grandiositd del papa, come si deduce dal CDif@odi Diritto Canonico), si basa sul
convincimento di essere in permanente ed esclasivainicazione con Dio, di cui si auto-proclama
Vicario. Egli non si limita a rendere esplicitageopria esperienza di Dio, ma pretende di definirne
volonta, norme e sentimenti validi per tutto il lgboterrestre. In nome di Dio sancisce quali siano i
peccati “mortali” o “veniali”, cosi come le alleanpolitiche, economiche e sociali che sono gradite
a Dio, con relativi castighi e ricompense. Entramerito di teorie scientifiche o etiche. Per quant
non manifestino una pienasdttomissione della meritscattano la censura, la scomunica e la
radiazione. Puo render obbligatorio cio che p&latareno era facoltativo (il celibato) e facoltativ
cio che era obbligatorio (la poverta e la non viaks).

L’aura di segretezza e di privacy gli permetton@sibire una dimensione soprannaturale. Essendo
partecipe del mistero divino quale Vicario di Qoisin terra, pu0o vantare diritti e qualita
inconcepibili per 'umana natura. Ovviamente nol pgire come un qualsiasi uomo che cucina, fa
la spesa, gioca con i bambini o discute dei probkdsh mondo con lavoratori, donne o giovani.
Non abita in una casa confortevole, ma in uno sorigffrescato dai maggiori artisti. E’ protetto da
una piccola milizia armata, allinterno di uno $tathe egli stesso comanda. Non veste né come
Gesu né come i normali capi di stato o delle ppaliireligioni. Il suo abbigliamento é di alta
sartoria. Usa scarpe, anelli, cappelli e mant@ine simboli di una regalita senza paragoni sulla
terra. Se usasse l'abbigliamento di quel falegnameui si proclama Vicario acquisirebbe una
dimensione naturale, ma perderebbe la presuntandetcea soprannaturale, garanzia di

67



impeccabilita e non potrebbe accreditarsi, preded€li” e “infedeli” come I'unico pontefice,
ovverosia come il “ponte” esclusivo attraversolawsalvezza passa da Dio all'umanita.

Segretezza, inviolabilita, inappellabilita non sprmercio, accidenti caratteriali del papa, ma
conseguenze dirette della presenza di un nuclexsisia € megalomane, che lo induce a vivere
come se egli rappresentasse la “natura divinaCdsto.

La trasparenza delle procedure o il dibattito apeulle sue dottrine sono inammissibili, poiché ne
svelerebbero la debolezza e ne minerebbero laistipee la perfezione.

Per individuare ogni possibile indizio di disserscavvale di unSanto Offiziocon informatori,
anche volontari, che debbono scovare, come Agostisegnava nel V secolo, quegli scritti di
pensatori non allineati all’'unica dottrina validpiella del Vicario di Cristo.

Non ama circondarsi di persone dotate di franchezzpirito critico. Gli stessi vescovi, ben
conoscendo l'orgoglio e l'estrema vulnerabilita dmhpa, si guardano bene dal rivolgergli
espressioni di aperto dissenso o critica, nel w@ndir scatenare in lui una reazione di trionfo
vendicativo, che giungerebbe ad umiliare o esckideanti attentino al suo prestigio sovra-umano.

Stando al CDC, i fedeli sono “pecore”, ma similagbecora-clone “Dolly”, duplicato delhimus

del Sommo Pontefice. Si potrebbe concludere chaph, secondo il CDC,de facto“figlicida”, a
imitazione di quel Dio-Padre che esige il sacrifidel suo amato Figlio. In una visione piu
pessimista il papato & genocida”, poiché confisgai attributo di vita adulta a tutto il popolo,
espropriandolo di quelle facolta creaturali qualelip di giudicare, deliberare, dirigere, formulare
dottrine e persino amministrare i beni della Chiesa

Avendo un nucleo adulto, & chiaro che il papa &seilcpotere anche con umanita e sensibilita. 1l
CDC e l'analisi storico-sociologica mostrano corhpapato sia un intreccio certamente di amore,
ma anche di tirannide, vista la quantita di rudie csi auto-attribuisce, tali da mortificare quanti
condividono con lui la medesima fede religiosa.t&#do ogni atto del papato (e della gerarchia
cattolica, per derivazione), anche se compiutoattime intenzioni, non pud mai essere esente da
una violenza intrinseca, in quanto operativamemrtedente ad una de-personalizzazione dei
“sudditi”, le cui opinioni, giudizi, esigenze o d@mnze sono prive di valore. La visione che il CDC
stabilisce per l'intera Chiesa cattolica non lastampo ad attenuanti: il papa e Tutto, i fedatioso
Nulla. “La Tradizione sono lo"diceva candidamente Pio IX.

Il paradosso € che l'ipertrofia papale non garaatisna maggiore vicinanza a Dio: dei 134 papi del
secondo millennio solo 5 sono “santi”, tra cui uclte ha rinunciato alla carica, Celestino V.
Ciononostante il papa si autoassegna il titolo ificordi “Santo Padre”.

2. Il legame edipico papa-Chiesa

Se si riflette sul fatto che dai fedeli il papagesnon solo obbedienza ma “comunione” e fedelta
assoluta (gravata da un giuramento per teologiseox), allora il quadro psicodinamico assume
una tonalitd emozionale particolare, che fa peralbésogno di essere il “prediletto della Chidka,
soggetto piu amato dalla collettivita, senza aldavere di reciprocita. |l fatto stesso di presciede
persino dalle opinioni del collegio episcopale evidia I'unilateralita della relazione affettiva e
l'incapacita di condividere la vita con fratelliserelle. Il bisogno primario (pre-genitale) & che |
madre-Chiesa si dedichi incondizionatamente a&ngza alcun riguardo verso i fratelli.

Basta osservare una qualunque esibizione del papgegere come egli, occupando la posizione
dell’attore unico, scalzi ogni pretendente dal eudella Chiesa. Se quest’ultima € teologicamente
omologata alla Madre che da la viddgdre Chiesy e se il papa € iISanto Padrg allora egli ne &

lo sposo e gode di un amore esclusivo. Tutti dii,alescovi compresi, sono estromessi. Quando
nel linguaggio comune si dicda Chiesa ha dichiarato.. la Chiesa ha scomunicata Chiesa ha
canonizzato’.si capisce che il papa é la Chiesa, mai vicevedsia quale ¢ il legittimo e unico
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referente. Nellimmaginario collettivo I'accoppiante Chiesa-papa &€ immediato, appunto perché
solo il papa })ossiede” la Chiesa-Madre in sensobslico e operativo, ricevendone un amore
incondizionatd™

L’orizzonte inconscio in cui il papa si collocasestanzialmente quello del figlio prediletto, che
desidera ardentemente unirsi e possedere la msgiizando tutti, per dimorare nel principio del
piacere senza limiti e senza impegni. Questa vigenella letteratura psicoanalitica e stata
connotata come edipicd, il cui perno e l'incesto. Va chiarito che talécenda antropologica
attraversa ogni persona, a qualsiasi latitudineteepbe avere analogie con quello che in teologia &
designato come “peccato originale”.

La caratteristica piu importante dell’Edipo, intesame scenario mitico, non e tanto la natura fisica
del congiungimento con il genitore del sesso oppasko quasi impraticabile da tabuvigente in
tutte le civilta, quanto piuttosto lillimitatezzdi un desiderio, che esonda dagli argini della leegg
la quale pone duri limiti alle pretese stravagantapricciose delle pulsioni a partire dai primmnian

di vita. Solo una paziente ed amorosa cura deitgemiesce ad addomesticare I'lo del bambino/a,
fino a renderlo/a capace di accettare la realtérgghciare alla nostalgia di un amore assoluto da
parte del genitore del sesso opposto.

Quando il papa si auto-descrive ed agisce come clodu— in qualita di supplente di Dio, Vicario di
Cristo - ha il diritto di esercitare da solo utnilitato ventaglio di funzioni, mostra di non acee#ti
propri limiti contingenti, ed esibisce il sogno-bigo, pre-genitale ed edipico, di godere della
escludente predilezione venerante da parte delldré4@hiesaSe e vero che il papa si ritiene
'unico soggetto deputato a “possedere” tutti i ibdella Chiesa, come sancito dal CDC, ne
conseguono due fatti di portata istituzionale:

1. auto-definendosBanto Padree nonSanto figliq rifiuta di avere una autorita terrena al di
sopra di sé che ne limiti le ambizioni e lo obbiighprendere atto che non pud comportarsi
come un bambino tirannico, che esige solo di ess®go e riverito.

2. in quanto padre, che possiede a titolo esclusiwdddre-Chiesanon puo avere fratelli. E’
sintomatico che nelle allocuzioni i papi si rivahgaai “cattolici” non come fratelli ma come
“diletti figli”.

Consapevole di una vulnerabilita derivante da amcimenti irrazionali, il papa cerca di proteggere

il proprio nucleo edipico-infantile elevandosi alello di Dio. Si ammanta dparamenti, dignita,
sfarzo e potesta “sacigon cui ipnotizza gli spettatori, fino a convinceli godere una superiorita
metafisico-ontologica. A questa fantasmatizzaziomegalomane segue, come logica conseguenza,
la riduzione dei fedeli a pure realta virtuali. palipapale e castrazione dei fedeli sono, dunque,
realta inscindibili.

3. Il nucleo infantile del popolo cattolico

Osservata dal punto di vista inconscio, indubbiamerarziale, la dinamica ecclesiale si regge
grazie a un patto sottoscritto tacitamente trapépa-leader-assoluto” e i “battezzati-gregari-
insignificanti”. 1l primo si propone ai secondi cenincarnazione del loro ideale, assumendo le
sembianze di un essere grandioso, che primeggiatsue garantisce un Eden eterno a chi gli
ubbidisce. | fedeli che desiderano essere assaciii privilegi debbono, in cambio, perpetuare
quella condizione di neonati, privi di facoltd ma&hevolute, con cui sono stati accolti e mantenuti
nella Chiesa dal giorno del battesimo.

% Ho trattato questo tema anche su ADISTA n. 40-2003

69



Stante la presenza del nucleo narcisista-megalowhangapa, che rappresenta solo una parte della
sua identita, i fedeli cattolici si trovano ad uwid: coloro che ritengono infantili o antievanggie

le pretese del capo della Chiesa sono portati areegalidita ai suoi pronunciamenti, fino a
considerare silenziosamente decaduta la proprisi@ue ad una Chiesa nella quale non contano
nulla. Le ricerche di sociologia religiosa indicartte la maggioranza dei cattolici, soprattutto con
studi superiori, reputa obsoleto I'insegnamentopaeitefice e abbandona in progressione crescente
la Chiesa cattolica. Rimane il problema segnalatttzanente da A. De Mello, mistico indiano e
gesuita, secondo cuUha societa che ha sottomesso i suoi ribelli haraito la propria pace, ma

ha perso il suo futuro”.

L’altra porzione del mondo cattolico, sempre pidotta e costituita prevalentemente da soggetti
poco alfabetizzati o anziani, trova conforto e seua proprio nelle attribuzioni straordinarie del

papa. Sentirsi parte di una realta fantasmatizeatae onnipotente e onnisciente costituisce una
garanzia per un lo mutilato da procedure pedagedgicfantilizzanti e che solo in questa illusione

trova il modo di auto-puntellarsi. | fedeli-gregaranno, quindi, un beneficio complementare

nell'assoggettarsi all'autorita sacrale del papezonsapevolmente si sentono incorporati in una
entita grandiosa e perfetta, appartengono all'unieea Religione, fanno parte di una civilta

superiore, hanno gia in mano le chiavi della Salaez

A fronte di tali vantaggi virtuali, pero, essi somampirizzati delle loro potenzialita reali. Sebben
nei documenti del magistero siano nobilitati corpepolo regale, sacerdotale e profeticaiella
realta ecclesiale perdono i diritti derivanti ddtieo naturaregale perché I'unico vero Re € il papa;
sono privati del lorgrofetismo essendo resi afasici da un super-maestro, chierttmopolio della
parola; sono esentati da ogninistero sacerdotaleén quanto appartenenti al mondo profahba
coscienza del cristiano e degradata ad organo waealel Magistero papale-ecclesiastiahe
provvede a disciplinare tutti gli aspetti dellaavih modo minuzioso e inappellabil€.lo stesso Pio
X a stabilire nell’enciclica ¥hementer NogL906) il principio che ribalta il messaggio delli&®,

e cioé che |I£hiesa € una societa ineguatei cattolici sono udocile gregge guidato da Pastori

"essendo la Chiesa il Corpo mistico di Cristo, Congtto da Pastori e Dottori; cioé una societa dimi in
seno alla quale si trovano dei capi che hanno pieniperfetti poteri... Ne risulta che la Chiesa € psna
natura una societa “ineguale, cioé una societa foata da due categorie di persone: i Pastori e il Gge... la
moltitudine non ha altro dovere che lasciarsi guidg seguendo i suoi pastori come un docile gregge
(Enchiridion delle Encicliche, 1V,142, EDB).

Una siffatta obbedienza al Capo conduce alla patzazione dell’lo. Il vuoto interiore € colmato
da cliché ideologici puntellati da prediche e vititi a creare la sensazione che I'amore di io,
buon Pastore provvede alla salvezza delle specore a condizione che rimangano nell’ovile. I
vissuto di molti cristiani oscilla cosi tra due samioni: far parte di un soggetto onnipotente e
trionfante ma allo stesso tempo sentirsi come bainmiaindicappati.

Fino al Concilio Vaticano Il la condizione infartidi un miliardo di laici cattolici era tale pericu
non erano autorizzati a leggere la “Bibbia”. A'tggi non possono leggere ad alta voce il Vangelo
durante il rito, tanto meno avere voto deliberatied consigli parrocchiali o negli affari economici
Praticamente tutto é riservato all’'ordis&crq la qual cosa da luogo ad una singolare incongaien
mentre il papa proclama ininterrottamente cheta @i ogni persona € sacra sin dal primo momento

% salvo eccezioni, la quasi totalita dei cattolcn pud fare, nella propria parrocchia o diocesia esperienza di partecipazione e di reale
comunione con i cosiddetti “fratelli”. Reso anakééin campo biblico, privato di dignita e persde diritto di collaborare alle decisioni, il cattm
praticante non & in grado di essere significatilevifo) per il mondo, anche perché egli & portatoiconsapevole di una sostanziale sfiducia verso d
sé e verso i propri simili. Dopo decenni di padoianeggiante al primato assoluto del papa, éraktche preferisca seguire dei capi, piuttosto che
lavorare e riflettere in modo collegiale e comumitae che accetti come naturali (se non sopramaiitde diseguaglianze, siano esse sociali,
economiche o di genere.
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della fecondazione, lui stesso provvede a “scomsatil neo battezzato non appena entra nella
Chiesa e neCorpo mistico di Cristplegiferando che 'unica persona sacra ... € il shate.

Un eminente scrittore cattolico, G. Bernanos, commaréSembra che per ogni cattolico non ci sia
pit che una sola attivita perfettamente legittimanza rischio di eccessi: I'apologia dell’autorita
ecclesiastica e dei suoi metodi, I'esaltazione faaadei suoi piccoli successi, la dissimulazione
delle sue sconfitte, anche a costo di vergognoseogme”.

Perfezione e colpa

Quello che Bernanos individua come patologia délliesa é ildisordine narcisistico un
agglutinato incoerente dilealizzazione, apologia dell'autorita ecclesiaatidissimulazione delle
sconfitte e menzogndl risultato € un impoverimento sia delle capaaihentali che di quelle
emotive.

In un mondo costruito sull'ideale della perfezioaeinevitabile che compaia una consistente
aggressivita persecutoria nei confronti di quaedsendo diversi o impuri, minacciano la coesione
interna. Purezza interna e violenza persecutoria peodotti di un parto gemellare.

La conversione del cuore e della mente, asse pertaell’esperienza religiosa, diventa
problematica dal momento che i fedeli e i leadegpsti daldisordine narcisisticotendono a
ingigantire tanto il bene come il male, sbandamdaopposti sentimenti, tanto d’'indegnita come di
superiorita. Il legame inconscio che si viene ditoge tra papato e fedeli li immobilizza cosi da
impedire il raggiungimento di quetincipio di realtache consentirebbe ad entrambi di riconoscere
manchevolezze e benemerenze, sia proprie comeé divere in una unita indifferenziata, senza
spazi per l'individuazione, genera una illusionaigpale del tipo: siamo gia perfetti, perché
cambiare o convertirci?

Piu volte Giovanni Paolo Il ha chiesto pubblicaneeperdono per i peccati commessi dgnbti

figli della Chiesd contro le donne, gli ebrei, la scienza, gli sehia colonizzati. La coraggiosa
denuncia non é giunta al punto da ammettere cheeatati sono stati compiuti su ispirazione o
con la complicitd dello stesso Magistero papale. dgendere come immacolata l'aureola di
perfezione della Chiesa cattolica Giovanni Paolielude il riconoscimento degli errori dei
predecessori negando pubblicamente ogni respoitaabtbrica. Il disordine narcisisticp che
pervade inconsciamente la Chiesa, prevede solojpizieni: o la perfezione o la simulazione della
colpa. Un’etica che mira alla perfezione assolesaendo estremista, oscilla dalla massima severita,
per esempio in campo sessuale, alla massima cendisoza, per esempio verso lingiustizia, la
guerra e la corruzione.

La traduzione sociale dello squilibrio etico & befotografato da una indagine della_Transparency
International 2000, secondo cui nei 10 paesi con meno corruzione (grad10) i cattolici costituiscono il
10%; mentre nei paesi in cui la corruzione € moktevata (grado da 41 a 74) i cattolici formano I'8% della
popolazione. Anche la sociologia conferma che ilnmmino verso la perfezione (presunta) si muove in
parallelo con quello della corruzione (vera).

L’ideale che propone la Gerarchia cattolica non uellgQ possibile, seppur difficile, delle
Beatitudini, ma quello impossibile della perfeziatieDio: “Siate perfetti come e perfetto il Padre
vostro nei cieli”. Tale ascesi, sostenuta da un apparato ideolagisehetico-liturgico, si fissa su
di un attributo del Padre e sull’aspirazione a ipooarlo. Mentre per Gesu la religiosita vera
consiste nel concreto aiuto al fratello nel bisogthar da mangiare e da bere a chi é affamato o
assetato, visitare 'ammalato e il carcergtoper la Chiesa linvestimento primario € nel
raggiungimento dello “stato di perfezione”. Di quprivilegio che il Magistero concede alla vita
cosiddetta “religiosa”. Il frate o la suora che rianvoto dicastita-obbedienza-povertantrano
automaticamente in unatato di perfeziorfe anche se si disinteressano del fratello in diffia. 1l
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volontario della Caritas, che dedica gratuitamengedella sua settimana per servire alla mensa dei
poveri, non vive in uno stato di perfezione, gigdhsuo obiettivo non é il raggiungimento della
perfezione del Padre nei cieli ma il momentanebesa di chi ha fame.

In questa prospettiva gherfezione coattala Chiesa cattolica non riesce a concepire prograe
metodi pastorali che consentano al miliardo di liedecompiere una serena e costruttiva auto-
analisi in modo da poter distinguere tra colpe Speutorie” (derivanti da accuse per colpe o peccati
inesistenti) e colpe “depressive” (per aver irdlittanni od offese reali al prossimo o a Dio). Gio f
si che la maggioranza dei cristiani non riescastindjuere chiaramente: 1) la verita dall'ambiguita
2) 'amore dalla violenza

1. L’intreccio verita-ambiguita

Sull’esempio di Gesu, molti suoi discepoli hannatdbuito a creare dottrine e metodi frutto di una
appassionata ricerca della verita. E' documenta¢ola sviluppo delle scienze e stato reso possibile
grazie a molti cristiani desiderosi non solo dilessre ogni angolo dell'ignoto ma anche di auto-
correggersi attraverso il riconoscimento degli grro

Ciononostante esiste, a mio parere, una zona d@mbéla condotta ecclesiale che si configura
come “ambigua”. SecondoAhnuario pontificio,il papa si auto definisce da un lagutcessore del
Principe degli Apostoli”, “Sovrano dello Stato Pdintio”, e dall’altro “Servo dei serVi Nella
logica normale il $ovrand ha dignita e poteri incompatibili con quelli dhidservd. Quando una
opinione 0 un comportamento si prestano a inteaipi@ti che causano incertezza e confusione, si
parla di ‘ambiguitd, percepibile solo all’osservatore esterno. Il getjo portatore dell’ambiguita
non vive né la confusione, né il dubbio. Il papa mpalificherebbe come ambiguo il doppio ruolo
di Sovrano dello Stato Pontificie di Successore degli Apostathentre lo & per miliardi di persone
che lo vedono oscillare da comportamenti adattuaccapo di stato ad altri consoni a un capo
religioso. Vi sono Presidenti che lo accolgono conpicchetto militare come fosse un omologo
Capo di Stato, mentre in altre occasioni lo st&3apo di Stato bacia le mani del papa trattandolo
come una Autorita spirituale.

L’ambiguita € un tipo di organizzazione psichicaat#rizzata dalla compresenza di nuclei non
integrati, per cui manca la coscienza della codimone. Quando la parte edipico-infantile resta
svincolata da quella matura, dottrine ed azionspoe essere interpretate o sentite dall’Altro come
confondenti, di natura incerta e finalizzate a ntateo onorevoli come disonorevoli.

Se il papato, diventando “assoluto” e “infallibijehirava a rendere immodificabile la “Verita”, il
risultato € opposto: la confusione tra i cattoficevidente e la credibilita del magistero papale e
controversa.

Intossicati dall’esuberanza della loro grandiositdalla licenza didgire secondo il loro personale
parere”, i papi hanno stabilito dottrine anche in contmasbn quelle dei predecessori. Tutto cio
rende problematica la definizione della “verita’r pmii € impossibile stabilire quale sia il papa
realmente infallibile. Alcuni esempi.

- La salvezza eterndei non-cattolici & un test esemplare. Il Conddid-errara-Firenze del 1442,
approvato dal papa, stabilisce:

“La Santa Chiesa Romana fermamente crede, profeesannunzia che non pud diventare partecipe della
vita eterna alcuno che sia fuori della Chiesa cdita, quindi non solo i pagani, ma neppure i giudeigli
eretici o gli scismatici; ma che andranno al fuoegerno... se prima della fine della vita non saranstati
aggregati alla medesima Chiesa”.
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Milioni di catechisti, preti e vescovi ripetono peecoli questa “Verita”. Colonizzatori e
conquistatori distruggono i simboli della religi@spagana ed esigono dai popoli sottomessi la
conversione coatta alla Chiesa dietro la minacciand vita eterna passata tra le forche dei
diavoli. Se teologi o laici osano contraddire taddtrina finiscono nell'inferno dell'Inquisizione
gia nella vita terrena. Cinquecento anni dopo,it@oncilio Vaticano Il, convocato e approvato
dal papa, pagani ed ebrei non sono automaticardestaati alla perdizione:

“Quelli che senza colpa ignorano il Vangelo e laa$anta Chiesa, e tuttavia cercano sinceramente, o
sotto l'influsso della Grazia si sforzano di compéecon le opere la Volonta di Dio, conosciuta ateexso il
dettame della coscienza, possono conseguire laezala eterna’(Lumen Gentium,16).

L'interpretazione delle Sacre Scritturba conosciuto contraddizioni drammatiche da paete
papato che aveva sostenuto, per piu di un millerahie la Bibbia non poteva contenere errori di
sorta in quanto parola ispirata direttamente da Qoando Galileo dimostra che le scoperte
astronomiche sono incompatibili con l'interpretamoletterale delle Sacre Scritture, prima é
ammonito da Paolo V (1616), che gli intima di ald@mare la teoria copernicana, poi portato
davanti al Tribunale dell'lInquisizione (1633) pasere condannato come

“gravemente sospetto di eresia per aver sostenutregluto ad una dottrina che ¢ falsa e contrarialeal
divine e Sacre Scritture e che il sole € il centfell'universo... e che la terra non € il centro del mondo”.

Dopo tre secoli e mezzo Giovanni Paolo Il contredda tesi, non di semplici “teologi”, ma del
Magistero papale precedente, affermando che ljinétazione letterale della Bibbia non é piu
possibile:
“Il giudizio pastorale che richiedeva la teoria cepnicana era difficile da esprimere nella misura icui il
geocentrismo sembrava far parte dell’ insegnamestesso della Scrittura..L’errore dei teologi del tempo,
nel sostenere la centralita della terra, fu quelli pensare che la nostra conoscenza della struttual

mondo fosse, in certo qual modo, imposta dal setetterale della Scrittura... Paradossalmente Galileo,
sincero credente, si mostro su questo punto pitugpécace dei suoi avversari teolog(1992).

Non sufficientemente edotto dal caso Galileo, PX (1877) condanna la teoria
dell’evoluzionismo comerfpugnante nei confronti della storia, della tradime dei popoli e
della Ragione stes$a& che ‘degrada 'uomo al livello dei bruti privi di ragiai.

Un secolo dopo, nuovo dietro-front per i cattoliio XII considera I'evoluzionismauh’ipotesi
seria” (Humani Generis1950) e Giovanni Paolo Il ne ribadisce la vadidiOggi, circa mezzo
secolo dopo la pubblicazione dell’'enciclica, nu@maoscenze conducono a non considerare
piu la teoria dell'evoluzione una mera ipotegAlla Pontificia Accademial996).

L'uso _della violenza fisica e moraleé ammesso da Innocenzo lll, il quale decr&anf ex
Officii Nostri, 1207) che gli ereticisiano consegnati al braccio secolare per esseratiun
Innocenzo IV con la boll&d Extirpandadichiara lecito I'uso della tortura negli interedgri.
Paolo 1ll, nel 1542, centralizza la vecchia Inazicshe medievale, mettendo al servizio della
Chiesa l'uso della violenza legale e dellazionengle (che va dalla censura preventiva,
all'arresto al minimo sospetto, alle sanzioni fimanie, fino ai roghi).

Otto secoli dopo, il gregge cattolico apprende aav&hni XXIlI che “a sposa di Cristo
preferisce usare la medicina della misericordiatfmato che la severita

Giovanni Paolo Il € ancora piu esplicito:

“La tortura che si serve della violenza fisica e mate per strappare confessioni & contraria al rigpedella
persona e della dignita umaria(Catechismo della Chiesa Cattolica, 2297).

“Un altro doloroso capitolo della storia, al qualefigli e le figlie della Chiesa devono tornare ispirito di

penitenza e quello dell'acquiescenza all'intolleraa, specie in alcuni secoli, e persino all'uso dell
violenza al servizio della verityTertio Millennio Adveniente).

La schiavitue un tragico capitolo dell’'ambiguita del papatocdd V nel 1452 autorizza il re
del Portogallo a“invadere, catturare e assoggettare saraceni e mentdi Cristo e di
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condannarli a schiavitt perpetual.successori, Callisto Ill, Sisto IV, Leone X, leglicono la
conquista dell’Africa da parte delle milizie portagsi e riconoscono come legittima ricompensa
il “possesso degli schidviAlessandro VI concede ai re di Spagna la facditaoggiogare gli
indios americani.

Paolo Ill, nellaSublimis Deug1537), cambia registro e proclama clgi fndios non devono
essere privati della loro liberta e ridotti in sehiitu”. Secoli dopo, Gregorio XVI condanna |l
commercio disumano dei negri e definisce la schidvin’onta delle nazioni cristiarie

Passano trent'anni (1864) e per i cattolici artimanuovo contrordine. Il Sant'Offizio, organo
ufficiale del papato, emette usfruzionein cui si sostiene:

“La schiavitu, di per sé, non ripugna affatto né diritto naturale né quello divino... Infatti il posssso del
padrone sullo schiavo non é altro che per la prapigomodita... Pertanto i cristiani possono lecitament
comprare schiavi o darli in pagamento ai debiti”.

Gli ebreisono oggetto di sconcertanti prese di posiziomg@agato. Numerosi pontefici dell’XIl

e Xll secolo proibiscono battesimi forzosi, assdisacranti a sinagoghe e a cimiteri ebrei
(Nicola 11, Callisto II, Innocenzo lll fino a Grego IX, con laConstitutio pro Judeis, 1120).
Contemporaneamente avallano le teologie antiseémitidi autorevoli Padri della chiesa
(Origene, Crisostomo, Agostino), fino al punto daerire nella liturgia del Venerdi Santo una
preghiera per la conversione dei perfidi giudei:

“Dio eterno e onnipotente, che non allontani dalkaa misericordia nemmeno i perfidi giudei, ascolta
nostre preghiere, che offriamo per la cecita di dympolo”.

Con Giovanni XXIll la pastorale cambia, la preghiditurgica anti-giudaica € soppressa e il
Concilio Vaticano Il riconosce cHaé gli ebrei indiscriminatamente a quel tempo,giéebrei
0Qgi possono essere accusati del crimine commasgsoite la passione di Gesu”.

La superiorita della verginita sul matrimoni@ un’altra occasione per le giravolte del papito.
Concilio di Trento sancisce (sessione XXIV, can. 10

“Se alcuno dicesse... che non & cosa migliore e p&ata rimanere nella verginita o nel celibato, che
unirsi in matrimonio, sia scomunicato”.

Secoli dopo, Pio Xll conferma la superiorita defaginita e del celibato sul matrimonio.
Giovanni Paolo II, pero, non teme di contraddipapi precedenti o di incorrere nella scomunica
del Concilio di Trento, affermando nel 1982 il a@mio:

“Nelle parole di Cristo sulla continenza per il Raeg dei Cieli, non c’e alcun accenno circa l'inferiita
del matrimonio... le parole di Cristo riportate in M#eo 9, 11-12... non forniscono motivo per sostenkre
superiorita della verginita o del celibato... Il matnonio e la continenza né si contrappongono I'uno
all'altro, né dividono la comunita umana (e cristi@) in due campi”.

Nel campo dediritti umani_l'inversione della rotta & di 180 gradi. Pio VI @Ij dichiara nella
“Quod Aliguanturithe la liberta religiosa e di pensieré tin delitto mostruoso... un chimerico
diritto”. Gregorio XVI (1832) assicura che la liberta discienza € unétrore velenosissinip

al quale si aggiunge quellpéssima, né mai abbastanza esecrata ed aborrtbarth della
stampa” (Mirari vos). Pio IX, all’'unisono con i predecessori, staloéische & tin vero delirid
quell'altra opinione secondo cui

“la liberta di coscienza e di culto & di diritto pprio a ciascun uomo che deve essere proclamato e
assicurato in ogni Stato ben costituito(Quanta Cura).

A distanza di un secolo un miliardo di cattolicivdecredere ad una Veritd opposta, e cioé che
non € piu urdelirio ritenere un diritto la liberta di coscienza, ditowe di parola. Il Concilio
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Vaticano Il, approvato dal papa, smentisce i palii@ttocento, riconoscendo il diritto ad una
vasta gamma di liberta, compresa quella religfdsa.

Se € apprezzabile che il Magistero cambi opiniomegyvicinarsi al buon senso e ai principi del
Vangelo, rimane il fatto che nessun papa sconf@sseamente la tesi del predecessore da lui stesso
ritenuta errata, per cui rimane intatta la possébithe un futuro pontefice dichiari fallace lariao
0ggi siglata come vera. L'ambiguita dei pronunciatnpapali si estende anche al metodo con cui
si formula una verita obbligante.

Ambiguita pastorali

Un esempio calzante viene dal Concilio Vatican@962-65). Quando nell’'assemblea si affaccia il
problema di valutare la liceita dell’'uso della fpih anticoncezionale”, Paolo VI decide di sottearr
il tema dalla discussione dei 2500 vescovi pavelganhe essi non siano sufficientemente
illuminati dallo Spirito. Ildisordine narcisisticdo induce a occultare tale atto d'imperio con una
maschera di democrazia istituendo ucarfimissione pontificta La manovra si rivela in tutta la
sua doppiezza allorquando il papa rigetta la camehe, quasi unanime e favorevole all’'uso della
pillola, elaborata dallaommissione pontificida lui stesso nominata.

Nel disordine narcisisticopero, succede anche il contrario: il Papa suoce$sio avvalersi del
proprio potere illimitato per elargire un “condonallorquando scopre che la dottrina ufficiale non
convince nemmeno i vescovi. Potrebbe ammettereoler ma cido andrebbe contro I'assioma
dellinfallibilitad, causando uno shock irreparabileei fedeli-gregari. Di fronte al ripudio
generalizzato della dottrina sulla contraccezioaepdrte dei fedeli, la Curia papale ricorre a uno
stratagemma che gli consente di uscire dalla dephiorsa: la difesa della propria “infallibilita” e,
al tempo stesso, la consapevolezza del proprioreeribramite il Pontificio Consiglio per la
Famigliaemette un/ademecum per i confess@d. Paoline, 1997, p.21) in cui si legge chetstan

“I'intrinseca malizia della contraccezione... & prafibile lasciare i penitenti in buona fede in casd drrore
dovuto ad ignoranza soggettivamente invincibile,aqulo si preveda che il penitente, pur orientato i&ere
nell'lambito della propria fede, non modificherebbé propria condotta, anzi passerebbe a peccare
formalmente..".

Il testo € esemplare e potrebbe dare spunto & adémecurpontificio deldisordine narcisistict

Quando il leader assoluto sancisce una dottrinaalase contrasto con la ragione umana, ha due
soluzioni per avvalorare la propria perfezione: pddebitare la responsabilita del fallimento della
dottrina al fedele-gregario, alla signoranza soggettivamente invincibilaella sua resistenza a
modificare la propria condotta anzi al suo accanimento peccare formalmente cioé
deliberatamente. In alternativa pud compiacerdiadetopria onnipotente misericordia esentando
dalla colpa (inesistente) il peccatore e riconodogh una fittiziabuona fede

Il gioco dellapparire” al posto dell“essere” éape integrante della dinamica narcisista che
impregna gran parte della vita ecclesiale. Bastispee aiSinodi Universaliche il papato ha
convocato negli ultimi 40 anni allo scopo di dintas¢ di essere in sincrono con i processi
democratici di molte nazioni e con le risoluziorel dConcilio Vaticano Il. A differenza di
quest'ultimo, improntato ad una partecipazione egplle e ad una totale trasparenza (anche
mediatica), i successivi Sinodi vaticani appaioma simulazione della collegialita, una ambigua

27« il diritto di liberamente riunirsi, associarsiesprimere le proprie opinioni e professare la raige in privato e in pubblico “ (GS, 73); “il

diritto di scegliersi liberamente lo stato di vieaa fondare una famiglia, il diritto all’educaziopal lavoro, alla reputazione, al rispetto, alla
necessaria informazione, alla possibilita di agé®condo il retto dettato della sua coscienza.” (@8, “Ma ogni genere di discriminazione circa i
diritti fondamentali della persona, sia in campa@de e culturale, in ragione del sesso, della eztel colore, della condizione sociale, della liag
o religione, deve essere superato ed eliminato amégario al disegno di Dio” (GS, 29).
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democrazia, dove l'agenda dei problemi & prograrandatla Curia, il dibattito controllato e le
decisioni puramente “consultivé®.

L'amalgama violenza-amore

Accanto ad una storia plurisecolare del Cristianesicontrassegnata da encomiabili e preziosi
esempi di carita a difesa dei deboli, non si pugane che ne esista una parallela, segnata da
condotte violente che hanno tramutato i cristiarfemigerati prototipi della violenza umana.

La Chiesa cattolica, con il Concilio Vaticano liesce a correggere molte formulazioni dottrinali
prive di carita pur senza prendere atto di averloedato, manipolato e persino capovolto —
soprattutto a partire dalla svolta costantiniafeaBuona Novelladella non violenza inaugurata da
Gesu, al punto da giustificare, in nome della sadge eterna, la violenza tanto sull’Altro
(Inquisizione, schiavitu, crociate, colonialismice come sul Sé” (sacrificio-sottomissione).

Se e inoppugnabile che il Magistero cattolico évato dal’amore nel promuovere la salvezza
dell’'umanita, é altrettanto evidente che all'inermi prediche, documenti conciliari e catechismi
cova una sete di vendetta. Basta un peccato gmvyeesempio una bestemmia o l'uso di
anticoncezionali e, come insegna ufficialmenteCdtechismodi Giovanni Paolo Il (paragrafo
1035), “le anime di coloro che muoiono in stato di peccahortale, dopo la morte discendono
immediatamente negli inferi, dove subiscono le gexéinferno, «il fuoco eterno».

Non solo l'inferno, ma anche il paradiso, € percods fremiti di crudele rivincita motivata da
esigenze di giustizia. Dopo Agostino, anche TomnwAquino scrive che

“i beati nel regno celestiale non proveranno alcur@mpassione per i condannati.godranno delle pene dei
condannati... In questo modo la giustizia divina e $aa preservazione saranno il motivo della gioia teati
e, incidentalmente, lo saranno le pene dei condatihgSup. g. 94 a. 3).

Questo “sadismo celestiale”, vera rarita nellaiatdelle religioni, eccita la mente del piu celebra
Dottore della Chiesa con I'assenso del Magistero.

Per la precisione la crudelta viene proiettataassléssa Trinita, peraltro dogmaticamente definita
“Santissima”. Benché nei Vangeli Gesu appaia chiarge giustiziato dai Poteri, la successiva
teologia cristiana rimuove tale causa e insegnaeciiePadre a esigere la morte di Gesu, come
rivalsa contro una umanita che ha leso l'ordindibta da Dio. Per espiare tale offesa infinita &
necessaria una riparazione ugualmente infinitarelmta questa “teologia” e figlia del Diritto
Romano, che la Chiesa assume come proprio coditgzignale quando diventa parte del Sacro

Romano Impero.

Questo Dio ha subito una clonazione mondano-imiggréquiparato ad un monarca che, di fronte
alla ribellione dei sudditi, esige che I'onore alfigiato sia riparato attraverso una umiliante
sottomissione. In tal forma, pero, teologi e Magistplasmano due personalita contrastanti di Dio:
€ un essere celestiale, fonte di amore infinito,amehe un mostro giuridico, ringhioso e narcisista,
impaziente, non di salvare il mondo, ma di ottenara riparazione per lo sfregio subito da creature
che osano essere indipendenti. Questo Dio hati tiaguello stesso imperatore pluri-omicida,
Costantino, che non ha esitato a uccidere il poopglio ed assomiglia ai genitori di Agostino,
ammanettati da un inconscio vincolo sado-masochibtdio cristiano-ecclesiastico concede

% Dello stesso equivoco sono imbevuti i consiglirpechiali e diocesani dellintero universo cattoliddove la liberta & puramente formale e i
partecipanti sono fedeli-gregari, doppioni dell@ité centralizzata del papato. Si tratta di espilicertamente ispirati da buona volonta, petaten
di giustapporre le due anime contrastanti dellee€iquella umana, sensibile e tollerante conairglessibile, supponente e assolutista. Il regolt

€ che tutte queste consultazioni sono percepitecmspette, certamente infeconde, dalla maggiodeiZadeli e del clero.
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certamente la Grazia, ma solo in cambio della mdrtena vittima innocente. L’antropologo R.
Girare®® fa notare che:

“Dio non solo esige una nuova vittima, ma la vittanpiu preziosa ed amata: il suo medesimo Figlio.
Indubbiamente questo postulato ha contribuito piu qualsiasi altra cosa a screditare il cristianesimagli
occhi degli uomini di buona volonta nel mondo moahex”.

Non é agevole replicare a chi ha scritto cheBlzona Novelladi Gesu e diventata, per la
maggioranza delle creature, una Triste Novellap ddite Dio stesso € stato reso un impasto di
violenza ed amore. E’ del tutto logico che i castj nel desiderio di identificarsi con Dio, possan
a volte diventare i paladini della violenza in nodedi’amore.

La violenza nel rito

Nel corso dei secoli, in quasi tutte le religiogii¢ costituita una relazione friédo e sacerdoziacche
include la violenza, nel senso che molti riti pd»eo sia una vittima sacrificale che un ordine
sacerdotale. La violenza non puo prescindere davifitima espiatoria che ponga fine alla rivalita
nel gruppo, concentrando su di sé tutta la malaadéi fedeli per trasformarla, con la propria
morte, in violenza benefica apportatrice di pace.

Il fatto nuovo & che nella Chiesa cattolica (comealtre Chiese “cristiane) il rito contiene un
duplice messaggio: da un lato che Padre-Figlio#8ppossiedono una natura fatta di creativita
grazia e salvezza infinite; dall'altro Padre e #eigsono uniti da un rapporto disuguagliante e
violento.

Il culto fondamentale della Chiesa cattolica, I'Brstia, non sfugge a tale ambivalenza se si pensa
che la crocifissione che Gesu subis@aita in quanto sarebbe richiesta da Dio stesso dameildi
mostrarne I'amore infinito. NelCatechismt® si insegna che nel rito eucaristico Cristo assatge
ruolo di “vittima-servd, con la funzione di rappacificare, riparare e pemsare. E’ indubbio che il
rito tenda a promuovere nei fedeli una reale espea di bonta, di fratellanza e di impegno per una
societa piu giusta e pacifica. Cio non di meno éwssd suo centro nedacrificio di Gesu, sebbene
guest’ultimo abbia inequivocabilmente preso leatige da ogni forma di sacerdozio e sacrificio.
Viene da ipotizzare che esegeti e leader cristatiyello inconscio, abbiano imboccato tale strada
al fine di liberarsi delle proprie pulsioni sadogoahistiche, inaccettabili per chi ambisce ad
apparire “perfetto”. Attraverso il rito, gli_impulssadici inevitabili in ogni persona, sono
clandestinamente esportati su Dio Padre, che ifotala acquisisce le sembianze di un soggetto
vendicativo e torturatore. Le inclinazioni masotbise emigrano su Dio Figlio, trasformato in un
“docile Servty disponibile al ‘macelld per amore.

Questa dicotomia padrone-servo, sadismo-masochigutoritarismo-obbedienza, amore-violenza,
che attraversa parte della dottrina e dell’orgaaimme cattolica, trova il suo palcoscenico nella
Messa. Tema che sara estesamente trattato nalloagedicato all’Eucaristia.

La violenza nell’'ordine sacerdotale

Il binomio violenza-amore, che impregna |'Eucassticostituisce il fondamento di un altro
binomio, “sacerdote-che-sacrifica” e “fedeli-chengosacrificati”. Per preservare tale rapporto
asimmetrico il Magistero provvede a formare unass#adi sacerdoti adeguati ad un ministero

29 ) , . . . -
René GirardDes choses cachée depuis la fondation du matieGrasset, Paris, p. 2@gelle cose nascoste del mondalelphi, Milano, 1996

% Gesu & “il servo sofferente che si lascia condimrsilenzio al macello e porta il peccato delleltitadini” (608).
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salvifico (comesacrificant) dopo che essi hanno dato prova di obbedienzdudssoioé di auto-
svuotamento e di rinuncia all’auto-realizzazionengesacrificati).

A tale scopo i candidati al sacerdozio debbon@ettisare, prima, lo stadio dittima sacrificale

per poi ascendere a quello opposto di soggettinizzante o sacrificantésacerdotale). Solo cosi
possono giungere alla piena identificazione cd@risto bifronte, Vittima sacrificata e Sacerdote-
sacrificante.

Per essere abilitato a chiedere alla futura assamdi fedeli di assumere il ruolo dAgnello
sacrificale”, I'aspirante prete deve prima sacrificare tuttstesso. Non solo 'amore matrimoniale
ma anche interessi e impegni politici, sindacelitelrari, scientifici e artistici. E’ allenato ansare
che attraverso il proprio sacrificio € amato daanbe le figure parentali, Dio-Padre e la Chiesa-
Madre. In cambio di questo amore deve essere ds@osedere la propria volonta al Superiore,
anche a costo di tacitare la propria coscienza sopprimere le risonanze emotive. Cio spiega,
almeno in parte, come sia eccezionale tra ecctasidlsdialogo basato sulla spontaneita e sulla
franchezza.

Il curriculum di ogni vittima-sacerdote prevede cimevista di un posto di rilievo sull’altare, spkn

la propria giovinezza, per almeno cinque anni,nnruun luogo separato dal mondo, il seminario,
senza lavorare manualmente ed evitando forme diiwemza con donne, nonché I'esercizio di
professioni con autonomia economica. In sostanze dare il contrario di cido che ha fatto il
Nazareno per 9/10 della sua vita.

Lo scopo di tale ¢lausurd & doppia: 1) favorire I'acquisizione di una dota rivelata, astratta,
indipendente dalle scienze sperimentali, al ripdad “mondo” e dai dubbi; 2) maturare una
disposizione interiore in modo che tutte le dikettsuperiori siano considerate “volonta di Dio”,
anche se cio comporta 'amputazione delle emozaalegli affetti.

Si tratta dunque dntroiettare una Chiesa gerarchico-militare-piramidale, fingdita all’esecuzione
di compiti che seguano un iter “discendente”, dattice verso la base, senza circolarita. Il prete
diventa cosi il Funzionario di Did, la cui azione produce effetti divini, non in tirdella propria
personalita, bensi dell'incaricd.

In Psicologia delle masdéereud spiega che nelle organizzazioni i cui mersbidentificano con il
capo (il soldato con il comandante e il sacerdoie i€ suo capo), la liberta di pensiero e esclusa
perché crea confusione e minaccia la coesioneciis del chierico non gli rimane che negare le
esigenze dell'lo, accettando una “miniaturizzazide€Sé” per salvare il corpo della Madre-Chiesa
sottomettendosi al Santo-Padre.

Solo dopo aver inchiodato il proprio cuore alleeth normative del Super-lo pud diventare uno
strumento (sacrificale) della piramide gerarchidtitare. Una volta comprovata la capacita di
abnegazione totale in vista del bene della Madresah & consacrato, cioe dotatgpdtesta sacra,
reso dispensatore diisteri divini,in grado di agire nell®@ersona di CristoAvendo dato prova del
proprio “sacrificio” puo esigerlo, in nome di Diaj propri parrocchiani. Acquisisce la facolta non
tanto di assolvere al mandato di Gegqredicare il Regno di Dio, guarire gli infermi ebrare gli
oppressi assieme ad una comunitd di amici ed amiatt&vitd che non necessitano di alcuna
consacrazione — quanto di rendere il popolo deebaati docile vittima sacrificale d&inzionario

di Dio. Uno dei suoi compiti fondamentali sara quelléadisentire 'uomo peccatore e bisognoso di
redenzione attraverso la sua azione di “mediafoeeializzato”.

Tale disegno “inconscio”, ma concreto, della Gdrasi scontra sempre piu frequentemente con la
coscienza adulta di quei sacerdoti che si rendontocdi appartenere ad una struttura che li priva
di dignita e di autonomia. Questa € una delle ragiella crisi del prete cattolico, al quale si@pw
sostanzialmente due soluzioni: o rimuovere il dtinfcon I'apparato gerarchico accettando il ruolo

31 E. Drewermannk-unzionari di Dio,Ed. Raetia, Bolzano, 1995.
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di funzionario del sacrooppure voltandogli definitivamente le spalle (eora sequela di problemi:
casa, pensione, nuovo impiego, vertenze legali,)ecc

C’é una terza categoria, composta da preti di tfeva’, ammirati per il lavoro pastorale che
svolgono in situazioni di grave disagio, ma sit&ati una minoranza che non incide sulla crisi del
clero poiché non € ammesso affrontarla pubblicaenantausa della natura narcisistico-sacrificale
dell’'organizzazione clericale, che ha addestrgimpri membri a una comunicazione formale che
rifugge dalle problematiche personali e dai caflibterni. E’ dimostrato che quanti hanno
internalizzato uno schema mentale orientato al dmmiicevono un alto punteggio nell™anti-
introspezione”.

Epilogo scontato: la psicoanalisi € una discipbaadita da tutta l'istituzione cattolica.

La violenza nell’ascesi

Gesu non e certamente avvicinabile ad un moderieotpsapeuta, ma non vi € dubbio che sia
fautore di una rigorosa disciplina introspettivdta@d umanizzare la mente e la condotta personale.
Se da un lato avverte come pericolosi l'ipocriiaimicizia e la ricerca del potere, dall'altra mo
teme di rilevare come esistano sofferenze infliiechi usa il potere per il piacere dnporre pesi
insopportabili in nome di Dio”

Il circuito sado-masochistico, impasto di amoreielenza, inquina anche “l'ascesi” ed & ben
visibile nel libro che ha formato milioni di Criafii, I'lmitazione di Cristo,dove la violenza é auto-
inflitta e il modello paradigmatico € il Gesu witta che si auto-immola. L’autore, Tommaso di
Kempis (1380-1471), cosi si rivolge al suo lettore:

“Non ricordo di aver fatto nulla di buono, mentreasno stato sempre incline al vizio e lento ad ememalia..
Come io sulla croce offersi spontaneamente me siesdio Padre per i tuoi peccati cosi tu pure degni
giorno nella Messa offrire a me volontariamente $¢esso, come pura e santa oblazione... La croce épsem
pronta e ti attende in ogni luogo..Tutta la vita di Cristo fu croce e martirio, e twai cercando riposo e
gaudio?... Bevi avidamente il calice del Signore sewvessergli amico... Quando giungerai al punto che |
tribolazione ti sia dolce e ti piaccia per amore @risto allora potrai credere di aver trovato il padiso in
terra... Non merito altro che di essere flagellato punito per averti spesso gravemente offeso... Il vero
profitto del’'uomo consiste nel rinnegare se stessd@ono nelle tue mani, Signore, rigirami in ogni k...
Figliolo, tu non puoi avere perfetta liberta se nomnunci totalmente a te medesimo... Cerca la soliie,
ama di abitare da te stesso, non cercare la congeigne di nessuno... Signore, distaccami e liberaraiajni
passeggera consolazione delle creature... Figliolopsidera diligentemente i movimenti della naturageelli
della Grazia, perché procedono in modo molto comiod.

Y

La finalita di questa ascesi “agostiniana” e prévdr cristiano, specie se prete, della coscienza
(biblica) di essere “immagine vivente di Dio, finandurlo a pensare nel contrario, e cioé cheéeqgli

“un lurido peccatore”, “un affamato mendico”, "terra fango”, “indegno di ogni bene”.

La prospettiva non e “la vita abbondante”, ma dqgare masochistico, proposto sadicamente, di
"bere avidamente il Calice del Signore...non cerca@udip e riposo...non cercare la
conversazione con nessuno...trovare la tribolaziareed.

Il magistero cattolico, invece di censurare comsigbi disumanizzanti, addita I'autore come stella
del firmamento celeste. Nella visione di siffattaestri di ascesi persecutoiianovimenti della
natura procedono in modoontrario a quelli della GraziaMea culpa, mea culpa, mea maxima
culpa, recita meccanicamente il fedele. Se arriva a convincédrsi égli € biasimevole e che puo
esistere solo nella relazione fusionale con Did gaoi rappresentanti), allora la passivita diventa
una disposizione naturale, voluta dal Dio dei abieaddestrati secondo una disciplina sado-
masochistica. La virtd fondamentale dell’ascesit@na € I'obbedienza cieca calcata su quella
del dominio, meglio se analoga a quella aeldavere”suggerita da S. Ignazio.

Il modello di questa disciplina € il Figlio-vittimzhe si immola perché il Padre ne esige la morte in
riparazione del (supposto) peccato originale. Lesqealita della Madonna stessa e capovolta:
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diventa 1'umile serva”, 'esatto contrario di cio che essa sceglie di esget canto del Magnificat,
in cui dichiara di volefrovesciare dal trono i potenti, rialzare da terrgli oppressi, colmare di
beni i poveri, rimandare i ricchi a mani vuotg’'t1,51-53).

La violenza nell'iniziazione cristiana

Missionari e monaci hanno contribuito a diffondg@cificamente e senza l'aiuto dello stato la
Buona Notizia anche tra i cosiddetti “barbari”. Re#8 fatto che la maggioranza dei cristiani ha
ricevuto il battesimo senza il minimo consenso.

La conversione al cristianesimo dell’Europa avvignaran parte, secondo il modulo che i genitori

cattolici adottano con i bambini. Nel caso delleioni € il sovrano che, fungendo da genitore,

impone ai suoi sudditi-bambini un battesimo coattéa conversione alla religione di turn.

Appena il monarca é battezzato (quasi sempre pafecienze politiche), la nazione é battezzata su

scala... industriale.

* Una delle prime e I'’Armenia, dove il re Tiridate@2317) proclama il Cristianesimo religione
ufficiale;

» il battesimo di re Mirian della Georgia comportaeto della nazione;

» quello di Clodoveo (499-505) é seguito da quelloFatanchi;

» quello di re Arnaldo (960) dalla Danimarca;

» quello di re Mieszko (966) dalla Polonia;

» quello del re Geza (975) dall’'Ungheria;

» quello del Granduca Vladimiro | (988) dalla Russia rito greco-bizantino.

» Avolte € il matrimonio tra monarchie di diversdigene ad assicurare un battesimo di massa:
il caso della regina cattolica della Polonia, céggsando il Granduca di Lituania, ottiene che
I'intera Lituania passi al cattolicesimo (1386).

* Nel XV e XVI secolo, con la colonizzazione favordtalla scoperta del’America Latina e con le
conquiste militari di alcune regioni dell’Africa @ell’Asia da parte dei sovrani di Spagna e
Portogallo, il battesimo & imposto agli indigenii &hiavi africani deportati in Brasile sono
marchiati a fuoco e battezzati. Trasformati simmd@amente in merce e in figli di Dio

In una sintesi efficace, il Presidente della Coerien episcopale del Mozambico, Mons. Vieira
Pinto, nel 1975, cosi affresca i metodi violentotiati dal Magistero per diffondere Buona
Notizia:
“La Chiesa ha collaborato attivamente con il regimeoloniale... € apparsa visibilmente a fianco dei
governanti colonialisti, ha annunciato un Vangeloi dassegnazione e di obbedienza all’ordine stabiliin
guanto si € lasciata strumentalizzare dal poterdocnale... La religione ha diviso il popolo... non solo
divideva, ma impediva al popolo di essere popdlbRegno, Bologna, n. 19, 1975)

Il presule si riferisce al fatto che I'evangeliza®e dell’Africa, in sincrono con quella dellAmesd
Latina, é frutto di un mercimonio tra monarchieagato, tra la spada e la croce. Gia nel 1455 papa
Nicolo V, con la bollaRomanus Pontifexjconosce al re del Portogallo, Alfonso V, il pesso
delle coste africane fino alla Guinea, nonché débellare e soggiogare ogni sorta di saraceni,
pagani e nemici di Cristo... di ridurre in servitu rpetua le loro persorie con una clausola

% Tale costume ha una precisa datazione. Nel 38@id&éo emette un editto che rende “minacciosamenipeligatoria I'adesione a Pietro e al
dogma della Trinita. L'imperatore Giustiniano,seeta meta del 500, puo assicurare il vescovo diad&ohe tutti i sudditi professano ormai la retta
fede cattolica.

Carlo Magno, nel IX secolo, interviene in manieng@a piu violenta a sostegno della religione. Noklanto impone la conversione con la spada,
ma punisce con la morte chi non obbedisce ai giegatiesiastici’'Chiunque, per disprezzo del cristianesimo, rénatdi rispettare il santo digiuno
guaresimale e mangera carne, sara messo a morte".

Nel 1201 papa Innocenzo Il sancisce persino chejmmechi, sotto minaccia di morte, acconsentersi faattezzare, & definitivamente vincolato
allosservanza delle fede cristiana.
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perentoria: il re deve impegnarsi, anche per cadeiosuccessori, a propagare la fede cristiana. |l
papa Callisto Ill conferma la decisione del predsoee.

Decenni piu tardi papa Alessandro VI, spagnoldrafite ai litigi tra le corone ispano-portoghesi,
scrive al re di Spagna:
“con la pienezza dell’autorita apostolica.. per U#orita di Dio onnipotente.. che tutte le isole erte trovate e
da trovare nella parte occidentale e mezzogiornérdegata da una linea tracciata partendo dal Polortico...

giungendo al polo Antartico,... ve le doniamo e egeiamo con tutti i loro domini, citta... giurisdiani e
pertinenze”.

Contro coloro che osano recarsi in quei territennza speciale permesso del Re il papa emette la
“scomunica latae sententiae

Quando Hernan Cortés sbarca sul Golfo del Mes®td 57, ripete cio che aveva fatto 1200 anni
prima Costantino: si fa precedere da uno stendeodola croce e la scrittaAmici, seguiamo la
croce e sotto questo segno, se abbiamo fede, eimcerl miracoli che compie non sono quelli di
Gesu, ma scaturiscono dall’uso della polvere deospalel ferro. Dopo una eroica resistenza durata
due mesi, I'lmperatore e 250.000 Aztechi sono ttati Inizia una sistematica distruzione di
templi, culti, feste, miti ancestrali e libri saseguita da unasacramentalizzazione armata senza
evangelizzazione(TestimonianzeFirenze, n. 319, 1989).

Nella Chiesa vi sono casi encomiabili di evangelzzane non violenta. Quelli piu coerenti con la
carita cristiana sono sviluppati dai Gesuiti indgaray, da P. Matteo Ricci in Cina e da P. Roberto
de Nobili in India. Questi due ultimi sono audacissionari che tentano una penetrazione e un
adattamento del cattolicesimo - in modo non viaensgia con il confucianesimo che con la cultura
braminica. Tali tentativi di evangelizzazione naplenta sono ripetutamente stroncati sia dalla
cattolicissima monarchia spagnola nel caso delgeasg sia, nel caso della Cina e dell'India, dalla
S. Sede (1704) o direttamente dal papato (1744).

L’arrivo dei “cristiani” nellAmerica del Nord a ptire del 1600 non é salutata con gioia dalle
popolazioni locali. | colonizzatori (inglesi, fraesi e olandesi) cominciano a rivaleggiare e poi a
scontrarsi militarmente. Con la supremazia defiaitdegli inglesi — protestanti - iniziano due
processi criminali: il commercio dei neri africanome schiavi e il genocidio degli indiani
americani.

La conclusione piu attendibile € che — come ripetda secoli missionari e teologi - I'adesione al
Cristianesimo sia compatibile soprattutto con I'dstla forza militare o del potere statale, non con
la mansuetudine e il rispetto della liberta di éeisza, salvo onorevoli eccezioni.

La “cristianizzazione” awviene comunque a vantagglelle classi dominanti. Commenta
amaramente il leader keniano Jomo Kenyattpaardo i missionari arrivarono in Africdoro
avevano la Bibbia e noi la terra. Ci hanno dettd®réghiamo” e noi abbiamo chiuso gli occhi.
Quando li abbiamo riaperti noi avevamo la Bibbioeo avevano la terra$®

La violenza sulla donna

Accogliendo le donne del suo tempo come compagn@greenti, non piu condannate a subire i
tabu sessisti dei maschi, Gesu opera una rivolezidielle prime comunita cristiane le donne
condividono tutti i ministeri: sonapostoli, evangelizzatrici, maesteepersingrofetesse.

Gia nel terzo secolo d.C. sulla donna tornano aershrsi vecchi pregiudizi ad opera dei maschi e
dei celibi, il cui ottuso dispotismo giunge a uskeprima parte del consiglio paolinolg“mogli
siano sottomesse al maritpEf 5, 22), ma non la seconda che prescrive ipneata.

% Citato da F. Jenkinga terza Chiesap. 58, Fazi Editore.
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Nel IV secolo la Chiesa deraglia in senso “misogit@ donne perdono progressivamente parita,
incarichi e rispetto.

* Le Costituzioni Apostolichéell’anno 380 proibiscono alle donne non soloségnamento
ma anche il servizio all’altare. Sant’Agostino (3%30) teorizza, assieme a diversi Padri
della Chiesa, che, conféuomo e soggetto a Cristo cosi la donna e soggeti’'uomo”,
non per ragioni rivelate, ma perché piu consono con l'ordine naturale che gli uomini
abbiano il potere sulle donne, piuttosto che lerdosull’'uomo.

* |l pensiero antifemminista e scientificamente eewrdi Aristotele torna in auge con S.
Tommaso, secondo cui la potenza generativa-atégé dnimali risiede nel sesso maschile
e quella passiva nel femminil&gli spiega che vi sono due tipi di “sottomissionenp &
“servile” e l'altro é “civile”, usato dal padroneep utilita comune. Questa e la
sottomissione al marito nella quale fu posta daléura la donna, poiché la stessa natura
ha dato all’'uomo piu discernimento{Sum. theol. 1 g. 92 a 1, 1).

* Anche la Madonna subisce un declassamento dagiartemmaso d’Aquino che & convinto
della superiorita dell'uomo. Egli scrivéNon c'é da dubitare che la Beata Vergine abbia
ricevuto in modo eminente il dono della sapienZda possedeva I'uso della sapienza nella
contemplazione, ma non aveva la sapienza per iagegn I'insegnamento non si addice al
sesso femminile{Sum.Theol. q.27 a 5° 3).

* Papa Leone Xlll, nell'enciclicalthmortale Dei” (1885), annuncia alle donne la “Lieta
Novella dei Maschi”!Tu [Dio] poni i mariti in posizione dominante rigtto alle mogli non
perché sfruttino il sesso piu debole, ma perchético il vincolo di un amore sincero”.

Con queste premesse, incuneate nei lobi cerebradjrd seminarista per secoli, la donna é ritenuta
assolutamente inadatta a ricoprire un ruolo direftprofetico, docente e cultuale nella Chiesa
cattolica, in buona compagnia con molte altre refige confessioni cristiane. Sicché la donna
cristiana-cattolica subisce una doppia violenzdiph sessista: da un lato il Magistero maschile
avalla l'ideologia greco-romana, secondo cui lefetifnze tra uomo e donna sono “naturali”
'uomo & eminente, mentre la donna é subalternprifho é fatto per il pensiero, il pubblico, il
potere, mentre la seconda € per la maternitaetiaffe il servizio. Dall’altro si utilizza il sidd di

Dio per avallare la disuguaglianza, per cui solmtho pud esserécona di Dio” e sacerdote
mentre la donna non e immagine di Cristo e, corssgmente, non pud essere preposta a funzioni
pari a quelle degli uomini.

Che la donna sia biologicamente condannata a sulgia@oni fissati dal potere androcentrico e
drammaticamente patente nel caso dello stupro. r& donna (0 una suora) € violentata
sessualmente, € vincolata dalla legge ecclesiagataarcale) a portare a termine una gravidanza
ripugnante e a non veder riconosciuti i propri ttjriperché quelli del feto sono prioritari.
Nell'ideologia papale non possono avere un pesitetiao i diritti della donna e quelli dell’altro,
sia esso feto, uomo o aggressore. L’'embrione daitilo di diventare persona, con la sua liberta di
pensiero e d’azione, ma non la donna stuprata. f8ecal Magistero il violentatore puo
paradossalmente forzare la donna a “sacrificafia, ad imporle di amare I'embrione e provvedere
al suo futuro. Una esemplare commistione di vicde®a@ amore.

A tanto conducono le premesse del Magistero, basatl dicotomia: vittima (donna) -
sacrificatore (uomo) di agostiniana ascendenzarskccui la donna sarebbe subalterna all’'uomo
(e all'ordine sacerdotale maschile) in base a lezggentate come naturali e divine. L’autorita
ecclesiastica, da secoli, ha stabilito una catesaciativa tra peccato-subalternita-dgrowsi come
tra sacro-potere-maschiha Buona Novella predicata dal clero (maschile), non vale in ugual
misura per le donne cristiane: il peccato origiralattribuito ad Eva e I'azione salvifica di Dio al
sesso maschile. | figli di Dio hanno di fatto il nopolio della rappresentazione di Cristo, le figlie
di Eva quella del peccato.
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Violenza e sessualita degli ecclesiastici

Alla fine del secondo millennio compaiono nellanspa internazionale cronache di cattolici che
denunciano pubblicamente abusi sessuali perpedeatsacerdoti su minori. Molti di loro si
rivolgono all’autorita giudiziaria per essere rigtirdei danni morali e psichici subiti.

Quello che e avvertito mondialmente come scandafosono solo gli abusi sessuali da parte del
clero, cosa statisticamente possibile in una gramdanizzazione, quanto il fatto che I'episcopato
cattolico abbia scientemente protetto i sacerdotora dei crimini sessuali (tra cui anche I'ex
cardinale di Vienna), invece di essere in prima fiell'analizzare il fenomeno e nel provvedere a
instaurare un clima “terapeutico. La giustificagoinfantile e narcisistica, addottata € sempre la
stessa: la difesa dell'impeccabilita della castelestastica, difesa che la rende incapace di porsi
spontaneamente dal lato delle vittime.

Con tale sotterfugio, I'autorita si caccia in ucald senza uscite. Da un lato non puo negare che i
“predatori di minori” facciano del male oggettivama non puo sospenderli o denunciarli perché
metterebbero in pericolo la fede dei “semplici” eepentaglio 'immagine dei consacrati come
simbolo di castita. Non rimane che chiedere alteénve un silenzio sepolcrale sui crimini compiuti
da sacerdoti pedofili, ricorrendo alla solita tepédodell’auto-immolazione. Una siffatta complicita
e, pero, a rischio nella societa della comunicagiothe castiga impietosamente'siepolcri
imbiancati” una volta scoperti.

Colpisce, inoltre, che nel racconto delle vittihprete non usi quasi mai la forza, ma la seduzione
sul soggetto piu debole, fino a convincerlo dreacerdote € buono e che la sua missione &€ amare,
fare del bene, mai del male.

Lo scopo primario di chi abusa della vulnerabitigl minore & quello di far percepire la violenza
come atto d’'amore o di iniziazione al piacere a gita. Anche nel caso delle confessioni di suore
violentate da un sacerdote, costui motiva la nééesls prestazioni sessuali - da parte di una
personaconsacrata e vergine con l'alibi chel'immolazionedella suora serve a evitare al prete il
rischio dell’AIDS, evento molto probabile con donmen consacrate. La suora, in quanto donna ed
essere inferiore, € Mittima che salvaSe non si sottomette alle istanze pulsionalisgelerdote-
aggressore, diventa moralmente responsabile desitiescandalosi: sia della malattia mortale che il
sacerdote potrebbe contrarre andando con prostisidedel conseguente calo del numero di
sacerdot?’

Nel disordine narcisisticda patologia dell'idealita scivola in quella persine per cui € possibile
occultare imperfezioni e debolezze solo con il cose di vittime sacrificalf®

Magisteroe potere politico

Storici e teologi sono concordi nel riconoscere atseguito della svolta costantiniana il vertice di
tutte le Chiese cristiane, tanto Cattolica cometdtante ed Ortodossa, permane saldamente
ancorato a un sistema vantaggioso per le elitdigmi ed economiche. Cio non ha impedito la
denuncia delle ingiustizie socio-economiche. Leié scrive nella sua piu importante enciclica:
“Un piccolissimo numero di straricchi hanno impoatbinfinita moltitudine di proletari un giogo
poco meno che servilgRerum Novarum, n. &

3 Adista, 10-12-2001 e National Catholic Reponeny. 2001.

% «Ci sono molti discorsi che con un linguaggio estiemente spirituale sulla verginita consacrata e élibato lasciano intravedere un fondo
morboso, oscuro, che fa pensare piu ad una sesduagata e corrotta pitl che autenticamente sulith@Carlos Dominguez Morano, Adista, 13-
5-2002).

% Scrive ancora Leone XlII'Se il possesso del capitale, in quanto mezzgrdiduzione o di controllo di conoscenze tecnologiehdi abilita,
impedisce ad altri di partecipare a questa retesalidarieta non ha giustificazione e costituiscealnisso al cospetto di Dio e degli uomirfRerum
Novarum n. 43).
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Cio nonostante un Niagara di documenti storici meoshe la maggioranza dei cristiani, catechizzati
da solerti Pastori, appoggia - da secoli — imperasovrani, feudatari, latifondisti, colonizzatori
regimi militari, dittature di stampo nazi-francostasta, nonché partiti di Destra. Quasi mai
movimenti di indipendenza e di liberazione.

Per quanto riguarda la Chiesa cattolica occorrareothe ilpapato assolutcd in naturale e
spontanea consonanza con i sistemi “conservatdato che entrambi sostengono, pil o meno
surrettiziamente:

» una opposizione (ufficialmente negata) alla denwara

» la superiorita (ufficialmente negata) di una ragiz@anca), di una cultura (occidentale), di un
sesso (maschile), di una religione (cristiana)

» la difesa dell'uso della forza, della guerra “gaist degli armamenti

» la centralita della famiglia, in cui 'uomo é titok del potere, la donna del servizio

* la natura e la materia come realta inferiori eetiofdaria importanza

» lariduzione della moralita alla dimensione sessuial modo che politica, commercio, finanza,
eserciti siano praticamente liberi da vincoli etici

» una fiducia nel mercato, con illimitatezza del fitofe della proprieta privata.

Il papatoassolute detentore di un potere non delimitabile né daCamcilio né dalla comunita
cristiana, si trova a condividere la stessa straittdei “poteri forti”, commercial-industrial-
finanziari, che rifiutano di essere delimitati da$tato o da agenzie sovra-nazionali. Entrambi non
praticano la democrazia o la partecipazione e nenth interferire sulle decisioni dei governi in
modo che siano conformi agli interessi del sistelmainante. Il papatassolute dal momento che

e libero di dire e faredd libitunt, cioé senza restrizioni, non puo — in tutta oaesmporre un tetto
alle pretese narcisistico-predatorie di imprendiagovernanti voraci, vero incubo dei poveri.

Certamente al papa dispiace che la differenzaithire poveri sia in costante crescita. Nella
“Centesimus annusGiovanni Paolo Il scrive chéil capitalismo e incapace di operare con
esigenze etiche, indipendentemente dalla buonantfoldel capitalista individuale. Non solo e
incapace, ma si fonda esattamente nel contrari@ parole riflettono la realta, ma sono fumo agli
occhi dei “naufraghi dello sviluppo”. Per costoreetjo che conta & che, da Costantino ad oggi, il
papato romano e le Chiese cristiane non abbian@reato un contro-clima spirituale in antitesi ad

un sistema fondato su crescenti disuguaglianze.

Nel Dicembre 2006 il rapporto delle Nazioni Unitearisce che I'1% della popolazione detiene il
40% dei beni finanziari e immobiliari del pianetaentre il 50% possiede solo I'1% della ricchezza
mondiale. Tale gigantesca sproporzione causa rmekfce romano reazioni preoccupate al punto
da invocare quasi quotidianamente maggiore giastiei a conoscenza delle “metastasi della
sperequazione”; critica in modo generico la crifiida il consumismo, la pornografia soft
dellindustria dell'intrattenimento, ma non attuam per dissociarsi dalla mega-macchina che i
sostiene. Settori del’Episcopato cattolico parlat® neoliberismo comemiaschera del crimine
organizzatd senza per0 mai contrastare questa confisca ddi del’'umanita da parte di una
minoranza che propaganda un consumo illimitato,dagrendo che conduce il pianeta al collasso.

Non risulta che il papato, pur godendo di uno stimario apparato diplomatico e di un peso in
tutte le organizzazioni internazionali, abbia datpulso a un’azione teologico-pastorale per sancire
il limite massimo cui possono giungere il profitta,proprieta privata, I'accumulo del capitale o lo
sfruttamento delle risorse della Terrapdlpato assolutdissa rigorosi e millimetrici limiti, ma solo
per I'attivita sessuale. Da secoli stabilisce mgliisamente quali siano le tecniche contraccetiive
gli accoppiamenti genitali leciti per la coppiastidna, mentre mantiene un silenzio appena
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imbarazzato verso tutte quelle dinamiche permansmné “antifecondative” che attentano alla
solidarieta sociale, quali sono gli arricchimenmtnivori.

L’ideologia cattolica € ben rispecchiata da SanX¥{@903-14), secondo il quale &

“stabilito da Dio che ci siano, nella societa, piipi e sudditi, padroni e proletari, ricchi e povesapienti e
ignoranti” (Motu propriodell’Azione popolare cristiana).

Pio X, con il peso della sua santita, eleva aglbromegli altari la tesi capitalista-neoliberale
affermando che e proprio Dio che vuole il mondoigtivin due categorie sperequageirfcipi e
sudditi, padroni e proletari, ricchi e poveri, sapiti e ignoranti).

Il patto neo-costantiniano

Con l'innesto costantiniano di “geni imperiali” ‘alterno del Cristianesimo, quest'ultimo perde
l'identita acquisita nei primi tre secoli. L'aristi@zia della Chiesa cattolica, a partire da Costant

si allea definitivamente con quella politico-econoay con cui sigla un tacito accordo che potrebbe
suonare nel seguente modo.

» |l papato si astiene dal condannare chiaramentidokofia neocoloniale ed accaparratrice
dei “Mercanti Globali”, nonché dal promuovere qimds azione dottrinale 0 campagna
pastorale in difesa di poveri e diseredati del gian

* In cambio, i pochi e potenti padroni che contratlahdestino del mondo, tramite i loro
media e i partiti conservatori di riferimento, shpegnano a difendere i temi cari al
Magistero, poiché non mettono assolutamente a tegkém i capisaldi neo-liberali
dell’accumulo illimitato e della cinica economiamiercato. E’ un fatto osservabile da tutti
che né i partiti di Destra, né le multinazionalil’@xccidente cristiano oppongono alcuna
obiezione alle richieste del Pontefice romano intema di morale sessuale, famiglia,
eutanasia, scuola cattolica e “radici cristianedppio perché non interferiscono con il
guadagno senza freni.

» |l patto, come nel caso di Costantino, assolveradfunzione di contenimento del conflitto
sociale. In un sistema ultra-disuguagliante comellguneoliberista, la morale centripeta
della Chiesa, basata sulla moderazione degli iissat volontariato e sulla beneficenza, si
rivela essenziale per controbilanciare le spintatrdeghe della ricerca del profitto
individuale, incentivo essenziale dei sistemi inmglearistocratici.

« |l patto prevede, ovviamente, che tutta la Chigsausiformemente allineata al papato,
unico soggetto in grado di garantire il barattout des”. Se movimenti cattolici avversi al
“patto neo-costantiniano”, come la Teologia delladtazione o le Comunita Cristiane di
Base, preferiscono seguire il cammino di Gesu [lerdre i popoli dai Faraoni della
modernita, allora entra in azione la “Batteria Watia degli Anatemi” (ex Sant’Offizio), in
modo che il mondo continui a restare diviso trdimié (Figli) e carnefici (Padri), come
insegnano Costantino, Agostino e il Santo Pio X.

Una documentazione recente di questo “patto” értaffeial librd” in cui sono riportate le trattative
clandestine tra il papa e il Presidente USA, R.gaaaniranti ad accelerare il crollo del comunismo
nel’lURSS e in Polonia. In cambio dei favori ricéviia Reagan, il papa condanna la Teologia della
liberazione in America Latina, vera spina nel fianella super potenza americana (1987). Due anni
dopo cade il muro di Berlino e si disintegra I'imperusso, ma I’America Latina continua a
rimanere sotto il controllo dell'imperialismo USA.

37 c. Bernstein e M. Politi§ua Santita Giovanni Paolo Il e la storia segreg mostro tempoRizzoli, Milano, 1996
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E’ altresi significativo che il Pontefice romananico capo religioso al mondo a godere dello status
di “Osservatore senza diritto di v&tpresso 'ONU e altri organismi internazionaliemabbia mai
interpellato un miliardo di cattolici su materieolgiche” di loro competenza, né usato il proprio
prestigio per sostenere le ragioni dei nullatendrimbigua eredita costantiniana si ripresenta
anche in questo caso, dal momento che il privilegiooncesso ad una entita “trinitaria” che e
simultaneamenteSanta Sede“ Stato della Citta del Vaticarie “Chiesa cattolica romana’Non
stupisce che la suddetta “trinita&ssendo il prodotto di un antico “amplesso inaesilitra Stato e
Chiesa, da un lato elogi I®fchiarazione Universale dei Diritti Umani{1948), utile per difendere

la Chiesa cattolica nelle nazioni in cui € minomnnentre dall’altro consideri taldfagna Cartd
pressoché incompatibile con lo statuto interno.

In «Human Rights Law Journal(Gen. 1995), Jean-Bernard Marie evidenzia coméatlcano”
abbia ratificato solo 10 dei 103 protocolli convienz e dichiarazioni relativi ai diritti umani, men
del Ruanda, della Cina e di Cuba.disordine narcisisticod manifesto: da un lato il Romano
Pontefice si mostra I'alfiere mondiale della dignitella vita umana fin dal suo momento iniziale,
dall'altra silura i diritti dei credenti nella Cldéa, non riconoscendo il 90% degli accordi
internazionali, giacché esclude diritti fondamentguali: I'effettiva uguaglianza tra uomini e
donne; la partecipazione dei cattolici alla desigiane dei responsabili e alla elaborazione delle
decisioni; la liberta di espressione e di insegnatoe le garanzie giuridiche per un giusto
processo.

Le Chiese “Cristiane”

Se é vero che itlisordine narcisisticaattecchisce nel 1V secolo con il connubio Chiasaédro,
preceduto dalla “mutazione” della figura storicaGa#su avvenuta nel | secolo, € logico che tutte le
Chiese Cristiane ne restino contagiate. SGéese Ortodosse, Protestanti e Indipendentendo
fare alcune osservazioni specifiche.

Chiesa Ortodossa

Tra le piu antiche Chiese cristiane vi € quellao@uossa, nota per la devozione allo Spirito e per
l'importanza assegnata al mistero e alla spiritaala parte dei Padri della Chiesa. Ciononostante,
seguito della commistione con lI'Impero Bizantinospoostantiniano, rimane contagiata dal
disordine narcisistico ben esemplificato anche dal recente documenioial&é del Concilio dei
vescovi della Chiesa Russa, la piu influente dehaooOrtodosso per numero di fedeli.

Il compiacimento per la propria perfezione non &reonfini:

“La Chiesa Ortodossa € la vera Chiesa di Cristo...uda ed unica... non pud peccare o errare... La
disobbedienza alla legittima autorita della Chieéadisobbedienza allo Spirito Santo... [in essa] shservano
integralmente e senza corruzione la Santa Tradizoa la pienezza della Grazia... non accetta I'uguagla
delle confessioni religiose... occupa un posto cefgrael cammino verso l'unita dei cristiani..”(Concilio
Giubilare dei Vescovi, 14 Agosto 2000, Mosca).

Dietro Il'auto-proclamataimpeccabilita, infallibilita, incorruttibilita e catralita € manifesta
l'intolleranza verso la diversita:E’ inaccettabile la propensione alla tolleranza ldetlivergenza
delle idee in materia di fede”.

La minaccia e la violenza sono esaltate come mezzéssari alla vita ecclesialéca Chiesa ha
sempre trattato in maniera severa e intransigendoro che esprimevano idee contrarie alla
purezza della fede salvifica, come pure coloroptiavano nella Chiesa divisioni e discordie”.

Questo linguaggio ieratico va di pari passo conllqugudiziario in base al principio bizantino-
costantiniano dellasinfonia”, secondo cui all'unicoegno celestaleve corrispondere uregno
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terrestre,in cui Chiesa e Stato (simboleggiati dadjuila a due test@elle Chiese e istituzioni di
marca ortodossa) collaborano alla pari per il beésiesudditi. Si tratta della nostalgia infantile di
avere i due genitori (Chiesa e Stato) in armoniageaza conflitti in modo da garantire la
sopravvivenza dei figli non autonomi. Come tutsdgni pre-edipici, lasinfoniasi rivela poco
realistica e il documento del Concilio russo-ortestmlo dimostra quando in sette dense pagine non
menziona nemmeno una voltaRkegno di Dio La sollecitudine dei vescovi-genitori € riservata
all'esaltazione della propria “casta”, senza alcpreoccupazione per “i figli”, maggioritariamente
indigenti e disperati nella Russia del 2000.

Questa esclusione dei fedeli dall'organizzazionelestale € un boomerang per la Gerarchia
ortodossa. Se lo zar russo € il capo di un impefed# ortodossa e garante teéne dei sudditi”,

e se egli diventa — a partire da Pietro | — un dempadrone di tutto e di tutti, pud anche riddare
Chiesa a un Ministero per la Confessione Ortodoss&” dirigere il “Sinodo” con un proprio
“Procuratore”.

Nonostante la maggioranza del clero sia sottomagsatere dello Stato, vi sono monaci e santi che
illuminano I'Ortodossia con la carita e la “preglaiesilenziosa”, per non parlare dei martiri e degli
“starez”, venerate guide dello spirito e meta diguginaggi.

Chiese Protestanti

Un intenso movimento religioso inizia nel XVI sea@d opera di Lutero e Calvino, che fanno della
Bibbia la principale autorita per la fede cristiaimaantitesi a quella del papato, gravemente
compromesso da attivita simoniache e da interesgborali.

L’esigenza della conversione, lo studio della Sacattura (proibita dal papa), I'accentuazione
della liberta di coscienza associata ad una ettia desponsabilita costituiscono un propellente
nuovo per i cristiani che avvertono 'urgenza daunforma” della Chiesa. D’altro canto I'enfasi
posta sulla tesi di Paolo, secondo cui 'uomo palwase I'anima attraverso la sola grazia, non “le
opere”, conduce a supportare teorie antiteticheeala proposte da Gesu, per il quale contano le
“azioni” mosse dall’amore verso il prossimo, anaghassenza di qualsiasi credo religioso.

Che la fede possa essere uno stadio dellillusianedell’auto-esaltazione € dimostrato
dall’evoluzione dello stesso Lutero, monaco agastio, capace di passare ore in preghiera o nello
studio della Bibbia ma anche di dare sfogo ad aziobminali, come quando si schiera a favore di
una brutale repressione da parte dei principi tdeisquali paventano che le sollevazioni dei
contadini sfruttati — che attingono anche al Vaaggbossano intaccare i privilegi dell’aristocrazia
“Questi tempi —egli scrive- sono cosi straordinari che un principe puo gugiare il cielo piu
facilmente per mezzo dello spargimento di sangeecom la preghiera”.L’affermazione mostra
come l'ereditd cristiana di ci0 che é astrafpoeghiere) possa essere un camuffamento della
violenza épargimento di sanguguando le due attivita sono dissociate e privecdetrollo dell’lo.

Tale dicotomia trapreghiera e spargimentai sanguesi ripresenta nella tesi delldoppia
predestinazioneostenuta sia da Lutero che, in grado maggioreCalaino. Essi perpetuano una
visione teologica, copiata da Agostino, che é rmsegcamente irrazionale, come € ingiusto e
viscerale un Dio che premia e castiga le personbage a valutazioni indipendenti dal loro
comportamento concreto.

Il Sinodo dei Vescovi Protestanti del 1647 dichiche

“Dio per manifestare la sua maesta ha predestinaiouni uomini alla vita eterna e altri alla morteterna...
secondo il suo segreto consiglio e arbitrio... e s@ltanto per libera grazia ed amore... Per quel diguarda
gli uomini malvagi ed empi, Dio, come giudice giosti acceca ... e non soltanto toglie loro la suaagra... li
abbandona ai loro capricci... e alla potenza di SagdnWestminster confession, cap.3, n .3 e cap.5, n.6).

87



Il commento di Max Weber &Né la grazia di Dio la possono perdere coloro @&assegnata, né

la possono acquistare quelli cui & negafd’La conclusione che sfugge all'acuto sociologo tedes

e che un tale Dio € una accoppiata di estremisenghg da un lato & bonta infinita, ma dall’altro &
un condensato di illogicita e cieca malvagita.

Un cristiano allenato a tale strabismo teologico pao non cadere nel disorientamento, mancando
di criteri per stabilire che cosa sia giusto o ustio, ragionevole o irragionevole, dato che anciee D
su questi dilemmi mantiene un silenzio enigmatico.

Non e un caso che dapitalismonasca nel mondo protestante e non in quello “ogsd’ che
rigetta la tesi della predestinazione agostini&®e vero che Dio pre-destina le creature umane a
due forme di esistenza completamente divergendi,falice ed una infelice, un sistema sociale che
si ispiri a Lui non puo che essere fatalisticamatitéso tra “fortunati” (pochi supermiliardari) e
“sfortunati” (miliardi di affamati).

Il corollario geo-politico dellaloppia predestinazion che ci sono popoli “eletti” da Dio e altri da
lui negletti. Nelle parole dell'imperatore crist@del terzo millennio, c’e@ una nazione, gli USAech
“@ la luce nelle tenebre e le tenebre non prevarsanrha un mandato divino... & incaricata dalla
storia per essere un modello di giustizia nel mondyida la crociata del Bene assoluto contro il
Male assoluto”.ll risvolto di ogniidealizzazione coatta il disordine narcisisticocontrassegnato
da orgogliose ed aggressive pretese che fannaldsenatore americano H. Cabot Loddeli USA
hanno un record di conquiste, colonizzazioni echasni territoriali incomparabili con qualsiasi
altro popolo del secolo XIXE’ lo stesso imperatore-presidente Bush, ispirasowenzionato da
Chiese e tele-evangelisti protestanti, ad afferncheegli USA debbono essere la fonte del diritto,
avere il monopolio delle armi di distruzione di sase attaccare preventivamente i potenziali
nemici.

Simili visioni fratricide sono energicamente costede da molte Chiese Evangeliche e da giganti
della fede protestante come A. Schweitzer, M. Luttiag, N. Mandela e Desmond Tutu, Premi
Nobel per la Pace, che spendono la loro vita gendere le “vittime” dell'ingiustizia.

Chiese indipendenti

Le Chiese cristiane “Indipendenti” costituisconcauttelle piu rilevanti esperienze religiose delle
ultime decadi, tanto piu interessanti in quantdificano nel Sud del mondo, tra i “vagabondi della
globalizzazione”, ma anche tra persone travoltelidarzi, alcolismo e da inesistenti reti affettive.
In queste Chiese é nettamente prevalente l'interpes il Gesu Medico o lo Spirito che espelle il
maligno con esorcismi e anima i depressi. Frequesiiée i membri si prendono cura dei senza
tetto, poveri e malati che non possono contareospedali e farmaci gratuiti.

Il risvolto della medaglia, a fronte di una idedkgeligiosa secondo custlo Dio puo salvare”e

che i fedeli finiscono per considerarsi assoluta@npotenti di fronte all’'unico realmente potente,
Dio. Dopo essere stati indottrinati fino ad autondacersi di essere nulla rispetto a colui che é
“Tutto”, € naturale che si sottomettano acriticateeall’autorita, si disinteressino del degrado
sociale e votino per partiti della Conservaziomesdstanza molte di queste Chiese funzionano da
“Cavallo di Troia”, invitante per le guarigioni ea Isolidarietd che vengono praticate, ma
invisibilmente guidato dalle intenzioni ciniche dittatori, multinazionali, leaders di partito senza
scrupoli (spesso a capo di tali chiese) che firmamzie tele-guidano i fedeli con un mix di Spirito
Santo e di lavaggio del cervello. Non a caso mditgueste Chiese sono spesso indagate dalle
autorita giudiziarie o dai media anche per i patrimche riescono ad accumulare con finalita
sospette.

3 M. Weber Etica protestante e lo spirito del capitalisp®ansoni, Firenze 1965, p. 172-177.
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Liberazione e opzione non-dualista

Osservando le Chiese cristiane a livello dei “pssc@rimari”, ipotizzo che itlisordine narcisistico
che le attraversa sia mantenuto da due nuclei n@gratj uno auto-divinizzante, aggressivo e
intollerante, e l'altro servile, frustrato e arrendle, che le fanno ondeggiare tra sentimenti dppos
d’inferiorita e grandiosita, tra fantasie di potene d’impotenza, tra pulsioni amorose e altre
distruttive Se i cristiani non vanno nel mondo proclamandatteando la liberazione intrapresa
tanto da Mosé come da Gesu, cid non e dovuto i@aatlonta ma alla debolezza di un “lo” che é
riluttante a prendere la strada della liberta.

Il processo di liberazione che Mosé inizia piu @08 anni fa non e soltanto politico ma soprattutto
“mentale”, nel senso che egli scarta le soluziani facili ed estreme come la sottomissione al
Faraone o la sua soppressione. Gesu fa lo stessta sia la soluzione violenta degli “zeloti”, faa
rassegnazione dei contemporanei. Il leader matarorimane intrappolato dal pensiero dualista
dell'aut-aut per cui rifiuta credere che vi siano solo dueaus@ni: o comandare od obbedire, 0
l'insurrezione o la capitolazione, o l'agiatezzd'indigenza. Quello che Mosé inventa, e Gesu
riprende, e l'uscita irreversibile dalla contrapgame estremizzante, proponendo e iniziando un
Esodo faticoso di anni di lavoro personale e secidie dovra sempre fare i conti con la nostalgia
infantile sia della schiavitu che di una tertatta latte e miele”.

Il Cristianesimo vive certamente dell’afflato dlgdiberazione, ma si e lasciato ingabbiare da una
logica bipolare per cui ha finito per tranciarestaria dell’'uomo in due: da un lato c’é la condigo
tragica di coloro che sono fuori della sfera delldvezza (atei e non-cristiani), carenti di energie
divine (sacramenti) e contagiati da errori dottiiied etiche difettose; dall’altro vi sono i “redén
rinati a nuova vita nel Battesimo, avvantaggiatidd#trine infallibili e dalla grazia soprannaturale
La mente é appannaggio di Adamo, i sentimenti sonoetaggio di Eva. Le funzioni piu quotate
sono quelle del pensiero che elabora teorie finale al controllo della realta. L'esistenza di un
mondo notturno o inconscio €& sottovalutata. Memtedla Bibbia i sogni hanno una grande
importanza nel mondo cristiano sono irrilevanti.

A causa di tale scissione il Cristianesimo non padwpttare un atteggiamento terapeutico o
pedagogico nei confronti del “male” o dei “peccétoHa solo due strade: o I'annientamento del
colpevole-deviante (tramite la violenza dello Statda minaccia del fuoco eterno) o l'auto-

colpevolizzazione della vittima-innocente. Le dlteraative si rintracciano, anche se non in modo
esclusivo, nel pensiero e nell'agire dei cristiaohe hanno sviluppato particolari forme di

aggressivitd (denunciate anche da Giovanni Pagloctlsi come di abnegazione masochistica,
pilastro di buona parte dell’ascesi cristiana.

Santa Margherita di Alacoque lo rende evidente daatrive:

“Mi sembra che tutto mi condanni a un eterno supgid. Tutto il bene che posso fare non potrebbe aisare
la piu piccola delle mie colpe.non posso pagare il mio debito, lo vedete bene divino Signore”.

Questo tratto di spiritualita non & espressionerdi “colpa depressiva”. La Santa non ha offeso
nessuno, quindi non deve ragionevolmente chiedendopo. Anche se volessastattare la colpa
non potrebbepagare il debito”. E’ chiaramente in preda ad upalpa persecutoriavisto che si
sentecondannata ad un supplizio eterda un Dio lunatico e ingiustda Santa pennella il “buco
nero” in cui precipita il cristiano praticante, appso da una colpa indefinibile (peccato originale)
che lo fa sentire incapace discattare la piu piccola delle colpe’'Se da un lato il cristiano recita
“Signore, io non sono degno... abbi pieta di medll'altro si sente autorizzato a praticare o
giustificare la violenza in quanto permette di aadvchi si ribella. Il battesimo coatto per i bambi
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la sottomissione per poveri e proletari, I'infefiarper la donna, I'anatema per i dissidenti, sono
giustificati con il fatto che mirano ad un bene eugre.

L’'ondeggiamento psicologico € piu evidente nelldeGa cattolica essendo la piu centralizzata. |l
Pontefice, ad esempio, esorta quotidianamenteelifad avere una fiducia incrollabile in Cristo e
nel suo amore gratuito, ma tradisce la propriausfal in quelSalvatoreallorquando preferisce
ricorrere al braccio secolare dello Stato (attraweroncordati, partiti cristiani, finanziamenti ldal
Stato, ecc.) o della propria Curia-Stato (tramateliplomazia vaticana) per imporre codici morali -
anche ai non cattolici - che non riesce a propooreuna persuasiva evangelizzazione.

Il disordine narcisisticdras-figura e s-figura anche Dio. A volte appapene un padre severo e
implacabile con chi osa trasgredire le sue ledtie aolte € generoso e magnanimo verso coloro
che gli prestano obbedienza filiale. Di qui la s&reparentela coDio-padrino dei mafiosi, una
commistione di violenza riconosciuta e di amoreaideato Aggiunge Simone Weil, credente
appassionata:L‘a cristianita & diventata totalitaria, conquistate, sterminatrice, perché non ha

sviluppato la nozione dell'assenza e della non{zidi Dio”.*°

Forse non c’e@ immagine piu efficace dirfa cristianita conquistatrice e sterminatricgier
raffigurare la patologia connessa ad un conflititsipnale traviolenzaed amoreche non trova la
mediazione di un lo equilibrato. Il corpo ecclesialon e in grado diiconoscere la propria
violenza, essendo sospinto da un amore che non é realistcadealizzato L'insufficiente
composizione del conflitto finisce per rendere lhigSe Cristiane dei soggettculturalmente
intrattabili” (S. Weil) con cui nessuna religione puo stabitetazioni paritetiche.

Conseguenze psicodinamiche

Quanto detto non rende giustizia dei piu recoraliti di premura verso gli indifesi e i poveri
realizzati dalle persone “consacrate” e da anom@deli, ma serve a sottolineare un aspetto del
disordine narcisisticalel Cristianesimo che puo essere cosi riassunto:

» Dio e un liberatore-salvatore-redentore, traboeeahitamore per i deboli e le vittime, ma
contemporaneamente un sadico-persecutore-giustizibe alberga sentimenti di vendetta
verso i non-battezzati e i ribelli, destinati abfiio crematorio eterno”.

« Da una realta divina dicotomizzata discende unagzhicattolica in particolare, con due
personalita, “ontologicameritaliverse: quella divina e grandiosa, cheige sacrifici &
impersonata dalla sacra Gerarchia, mentre quelEnane servile, costrettasacrificarsi e
ad auto-reprimersi, € composta dai fedeli. Edueatjuesta duplicita, i battezzati non
possono far altro che “incarnare” la dissociaziatieun Dio bifronte favorendo o
giustificando pratiche aggressive e cercando, sttgso tempo, di attivare comportamenti
ispirati allacarita.

» | cristiani, forti del convincimento che tutta léosa giri attorno a Gesu quale Figlio
unigenito di Dio, ne sbandierano la preminenza pa@rvantare la superiorita della loro
civilta (occidentale), da cui fluisce il diritto-dere di portare ai “non cristiani” la vera fede
con la forza e il progresso con il libero mercato.

* La morale diventa bicefala: in assenza di un ldisa € inclemente in tema di sessualita,
mentre €& arrendevole in materia di giustizia per piledominio delle pulsioni
all’'appropriazione indebita.

* Non essendo organizzato come comunita educativ@rigtianesimo non € in grado di
prevenire o ammortizzare i conflitti. Nel XX° seoali sono state ben due guerre mondiali

39 Simone Weil Quaderni,p. 205, Adelphi
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tra nazioni “cristiane” (salvo il Giappone): lama (1915-18) con 19 milioni di morti e la
seconda (1939-1945) con 60 milioni di morti. Suimeni perpetrati dai “cristiani” le Chiese
non hanno operato alcun “discernimento” collettiad, indicare che la violenza € un dato
“naturale”, come la spaccatura tra ricchi e pouesicapi e sudditi.

* | processi interni della Chiesa sono sbilanciata Hottrina prevale sulla prassi, il
Catechismo sulla riflessione biblica, il rito sudantemplazione, il dogma sulla ricerca, la
disciplina sulla persuasione. A forza di enfatiez&umiracolo, il sacramentalismo magico,
le meraviglie della vita eterna, i cristiani finisw per rinunciare al progetto di una
liberazione umanizzante e anti-dualista intrapdes®osé e da Gesu.

» La logica dualista che presiede gran parte delti@nissimo & lampante nel modo in cui si
strutturano le Chiese: o la massima indipendenzaef€ Indipendenti e Protestanti) o la
massima dipendenza (Chiesa Cattolica). L'intolleeapropria della condizione narcisista
fa si che i capi delle Chiese, da secoli, non a@esca sedere attorno allo stesso tavolo per
risolvere problemi e incomprensioni di reciprodavanza.

Al di la dell'inconscio

L’attenzione posta fin qui sdisordine narcisisticalel Cristianesimo non puo eclissare quanto di
maturo esso ha prodotto nella societa con le innewoé azioni benefiche a favore di malati,
handicappati, orfani, anziani, emigranti e poveggtimoniate anche da ospedali, scuole, comunita
terapeutiche e missioni nei cinque continenti. &tanto esemplare é stata l'iniziativa assuntai dag|
ordini monastici in Europa sia per la trasmissialee testi classici come per la promozione
dell'agricoltura.

Di indubbia utilita per 'umanita e stata la fornmze per promuovere la cura dei bambini,
l'indissolubilita del matrimonio, la moderazionessaale, il rispetto per la vita. Ma é I'accentdasul
preghiera, sulla liberta e sulla dignita della pas umana quello che fa delle diverse Chiese
cristiane un serbatoio di speranza, una risengaldire e una palestra di empatia per tutti, anearti
dai bambini. Il mondo, inoltre, non sarebbe lo stesenza I'impulso che il Cristianesimo ha dato ad
ogni forma di arte.

Rilevanti sono state le azioni a favore della paletla democrazia, della laicita dello Stato, della
classe operaia, del sindacalismo, delle coopergtenon parlare di quanti sono stati martirizzati
carcerati o esiliati per essersi opposti a brtitannie.

Se il Cristianesimo ha potuto sopportare il pesouti disordine narcisistico lo si deve certamente
alla co-presenza di un lo dotato di fiducia e di amne a Dio e al prossimo

Manca, secondo la mia analisi, un “lo comunitariotapace di regolare le relazioni tra le sub-
organizzazioni della psiche, e di mitigare proceskiensivi patologici come l'onnipotenza, la
razionalizzazione, la proiezione e la svalorizza®pampiamente usati nel corso dei due millenni.

A tutto cid non e estranea una particolare concezidel sacrificio, come vedremo nel prossimo
capitola

kkkkkkkkkhkkkhkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkkx
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CAPITOLO VI

EUCARISTIA, DA CONVIVIO A SACRIFICIO

Per comprovare come nel corso della storia il @ngtsimo sia stato rivoluzionato ddikordine
narcisisticoe opportuno addentrarsi nel rito fondamentaleedéhiese cristiane, I'Eucaristia.

Nei primi due secoli quest’'ultima mantiene grant@aella strutturalell’Ultima Cena i cristiani la
celebrano in famiglia, € presieduta dal capo faimiglda una persona, anche di sesso femminile,
stimata dalla comunita, prevede una preghierardjraziamento con le parole di Gesu e poi e
seguita da un pasto in comune.

La svolta costantiniana, oltre alla liberta di ouloffre ai cristiani la possibilita di avere badie
dove la liturgia diventa elaborata e sontuosa.lMelecolo I'Eucaristia “si santuarizza”: & celelarat
in chiese che spuntano in tutto I'impero. Inoltse $acerdotalizza”: non ci sono piu capi-famiglia o
anziani a presiederla, tanto meno dofthe.

Tra il IX e I'XI secolo I'Eucaristia € un’azione axpera solo di consacrati, non del popolo.

Con la conversione coatta di intere nazioni altiem@simo, i fedeli sono sempre meno istruiti nella
fede, si limitano ad assistere alla Messa per di g@lebrata in una lingua (greca o latina)
incomprensibile ai piu. La Messa cessa di esser@eontro comunitario e diventa un culto di
massa.

Finalita e struttura dell’Eucaristia

Anche oggi il rito dell’Eucaristia, in tutte le Gse cristiane tradizionali,

» ¢ celebrato in un tempio

* €& presieduto da un ministro “ordinato” o “ufficiale”, sempre di sesso maschile con

qualche eccezione nelle Chiese Evangeliche

* non c’é alcun pasto in comune

» ¢ escluso ogni tipo di dialogo e di scambio perkotra i fedeli e con i ministri.
Nell'impossibilita di prendere in esame le diffotenitra le varie Chiese, spesso marginali, mi
limitero a evidenziare i tratti fondamentali delli€aristia secondo la Chiesa cattolica romana, salvo
specificare qguando mi riferisco ad altre Chiese

La celebrazione si articola in due momenti: largta della Parola e quella piu propriamente
eucaristica. Il testo ufficiale che regola mondiahte ogni celebrazione (cattolico-romana) € il
Canone della Messa&he prescrive una serie di movenze, letture, cegtirosamente pianificate e
alle quali il celebrante deve attenersi assienmopblo.

La parte centrale si ricollega all’Ultima Cena derirasi di Gesu ripetute dal sacerdoteréndete e
mangiatene tutti: questo é il mio corpo... Prendetbegetene tutti: questo e il calice del mio
sangue... Fate questo in memoria di me”.

40 Scompaiono i ricordi e i simboli del’Esodo e @eliberazione; subentrano I'anonimato, la separeziclero-fedeli, il ritualismo centralizzato e
standardizzato. Con il Concilio di Trento si ac@t@dina nuova teoria: quella delfaateria e della forma

La validita dell’Eucaristia dipende da un lato dathateria (pane e vino), e dall'altro dalleormula (le parole della Consacrazione) ad opera del
sacerdote. La partecipazione dei cristiani norséresale.

Nel Concilio Vaticano Il il dibattito sulla liturgi si fa pit rigoroso e iniziano alcuni cambiamelgtilingua non € piu il latino ma quella locale. |
cristiani continuano ad avere il ruolo di spettator
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L'ultima fase del rito & la “comunione”, cioé lastlibuzione, da parte del sacerdote, dell’Ostia
consacrata ai fedeli. E’ preceduta dalla recita waoendel Padre nostrd, dallo scambio di un
“segno della pace” tra i fedeli e da alcune invomaiz

Sulla struttura dell’Eucaristia ritengo utile sypare quattro ordini di considerazioni che sono
valide anche per le Chiese Ortodosse e della R#prmon eccezione del tema della
“transustanziazione”:

1. la preghiera e la Cena pasquale di Gesu, I'ebreo
2. lideologia del “sacrificio”

3. la “transustanziazione”

4. il tradimento.

1. La Cena pasquale dell’ebreo Gesu

L’Eucaristia trae origine dallaCena” che Gesu celebra con i compagni e le compagnéntii
per festeggiare la “Pasqua ebraica”, caratterizzatan contesto dialogale ascendente-discendente,
che nel culto cristiano cede il passo ad un morogudo ascendente.

La preghiera-dialogo dell’ebreo

L’apparizione di Israele segna una tappa straordinagella cultura umana per il fatto che ogni
ebreo impara fin da bambino a trattare Dio come p@@onanon come una divinita celeste
separata dalla storia. Sente che puo ringraziaseidl Creatore, ma anche biasimarlo per le sue
amnesie, esigendo da Lui una risposta di fronteréi subiti. La comunicazione che instaura con
Jahve comporta la reciprocita. E’ naturale “praiett su Dio sentimenti o decisioni che possono
sembrare umani, nonché mostrare al Creatore tttmrinma delle emozioni, dallinnamoramento
alla frustrazione.

Dio é cosi antropomorfizzato da apparire come uggstto umano che parla con espressioni
analoghe a quelle di un innamorato, disposto artié I'ennesima infedelta. Patriarchi, profetiere
semplici ebrei, quando sono interrogati da Diongeno ovvio e naturale replicare, chiedere
spiegazioni, dubitare. Mosé, di fronte all’ordineJdhvé di andare dal Faraone per chiedergli la
liberazione degli israeliti, si dichiara inabilerggnidezza e balbuzie e chiede di essere sositituit

Dio non puo limitarsi a ordinare: deve comprovdre € in grado di aiutare Mose in questa impresa
temeraria, dimostrandogli, con un paio di miratatii ad hoc, che la fiducia in Lui & ben ripodta.
dialogo tra Jahve e il suo popolo, in verita, nassimilabile a quello di un padre con un bambino,
ma a quello di un padre con un figlio maturo.

Allevato all'interno di una comunicazione paritetiogni israelita nutre una fiducia profonda nel
Creatore al quale non teme di rivolgere critichiargroveri.

La preghiera-monologo nel Cristianesimo

Raccoglie molte adesioni Iipotesi che 'amputasatella radice ebraica di Gesu, sin dai primi
secoli, proceda implacabilmente fino alla criminadizione dell'intero popolo d’Israele.

Come conseguenza, la millenaria dinamica comuniadi due vie - inaugurata dal giudaismo -
scompare quasi completamente nella preghiera aifialella Chiesa. Prevale quella ascendente,
fatta di espressioni di glorificazione, adoraziosepplica e ringraziamento da parte del credente
verso Dio, specchio di in una societa dove il soeraon ammette dialogo.
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Con la separazione dall’alveo giudaico la comunara tra Dio e il cristiano diventa ripetitiva e
monca. L'assemblea non ha la possibilita di espenfeeproprie polarita interne, per cui:

» da voce solo a pensieri di amore, devozione eayiio, sopprimendo qualsiasi
sentimento di delusione o rabbia verso di lui.

» La credenza che Gesu Cristo provenga dal Padrgetedallo Spirito, come affermano i
Concili, diventa una formula intellettuale, non w@sperienza emotiva.

* Le uniche esigenze sono quelle spirituali. | maildisici, la vecchiaia, le passioni, I'eros, la
fame, ecc. sono pressoché depennati dalla liturgia.

* L’idea fissa dell’eternita, con la prospettiva &&gno promesso del suo contrarida
dannazione eternaende insignificante la storia contemporaneatdl oscura quasi
completamente riferimenti a eventi storici drammiguerre, conflitti, ingiustizie, ecc.).

In sostanza I'Eucaristiammette una sola polarita, Dio. Una sola via, gquelscendente. Il
celebrante onora Dio con mille titoli, ne magnifieaParola nella Bibbia, lo chiama a diventare
Pane di vita nell’'ostia, ma non gli chiede spiegagzsui mali del mondo.

Dio, a sua volta, non interloquisce con i fedetinrsi adira né li incoraggia. Ecclesiastici e fedel
considerano praticamente blasfemo, ad esempidgek& a Dio con le stesse parole di Géfio

mio, perché mi hai abbandonato?”

Cio non significa che nella Messa non si parli B&b ebraico. Il Magistero lo tiene in alta
considerazione attraverso le letture dell’AnticastBenento. Quello che si vuol sottolineare € che in
una liturgia che si rifa allesperienpasqualedi Gesu é interdetta ogni possibile interlocuzitnae
Dio e la comunita.

Appare quindi ragionevole l'ipotesi che il monolodella Messa abbia come finalitd inconscia
quella di trasformare I'antica Alleanza - impeguatisia per Jahvé che per lisraelita — nel suo
contrario, cioé in un patto di reciproco disimpedato da parte di Dio come dei suoi figli.

Al Padre basta che i suoi adoratori lo supplichério lodino coméMaesta, immensa Bonta, Gloria
infinita. Ai suoi figli € sufficiente riconoscersi come patari e indegni di tale Padre, a condizione
che quest’ultimo non imponga loro compiti onerogiodé li minacci con castighi.

Questo patto di “non ingerenza”, mantenuto da ruwlo ritualizzati, potrebbe spiegare perché,
dopo milioni Messe celebrate settimanalmente m&ju@ continenti, non produca alcuna novita,
mentre laCenapasquale di Gesu, teoricamente identica, ha segmai spartiacque nella storia
delle religioni.

Di qui la sensazione diffusa che I'Eucaristia si@ mina cena tra amici ma una riunione di soggetti
de-corporizzati, puri spiriti, proiettati nello spa-tempo dell’eternita, in una pre-visione beatfi
per cui si considera vano ogni sforzo di cambiamendla terra, essendo la meta condivisa quella
di “ritrovarsi insieme a godere per sempre della glanaCristo”.

Banchetto pasquale e liberazione

Il risultato di una religiosita piu centrata netBenitd che nella storia &€ che la maggioranza dei
cristiani non vive laCenadi Gesu come la festa piu importante che edéisidera intensamente”
celebrare con il suo popolda“Pasqua:** Si tratta del pasto familiare che gli israelithsamano

“L«|| primo giorno della festa dei Pani non lievitatjuando gli Ebrei uccidevano I'agnello pasqualejiscepoli domandarono a Gesu: «Dove vuoi
che ti prepariamo la cena di Pasqua?» Gesu mand® discepoli con queste istruzioni: «Andate in cittd incontrerete un uomo...l discepoli
partirono...e prepararono la cena pasquale” (Mc 12;16). “Quando venne l'ora per la cena pasquales(si mise a tavola con i suoi apostoli.
Poi disse loro: «Ho tanto desiderato fare questaecpasquale con voi prima di soffrirgkc 22, 14-15).
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nella gioia da millenni, non tanto per ricordarejagto per ri-vivere I'esperienza dei padri
allorquando furono affrancati dall'oppressione &gia per intervento diretto di Dio e con l'aiuto di
Mosé. LaPasquae il Natale del popolo ebreo, che conta i mesiinoiando dal mese di Nissan,
(Marzo-Aprile), mese della primavera astronomicacui sarebbe stato creato il mondo. Coincide
con quel mese (di Nissan) in cui la natura si hbdaille catene dell'inverno che l'israelita assanal
guelle sopportate per secoli in Egitto. || banahgtasqualela madre di tutte le fest& prescritta
nei dettagli da Jahvé.

Si svolge in casa ed e presieduto dal capo famidligti sono seduti attorno ad una tavola
addobbata con i segni della liberazioriaghello arrostito, il pane azzimo, le erbe aroncae, il
dolce di miele e il vinaghe, assieme allparola, formano gli elementi che aiutano ad immettere i
partecipanti nella storia della liberazione. Il padersa il vino in una coppa che fa circolare, lo
benedice, poi spezza il pane e ne distribuiscezie presenti. Attraverso il banchetto bambini e
giovani comprendono che sono stati liberati e clwenb il dovere di ringraziare e benedire Colui
che li ha fatti passare dall'oppressione alla tider

| primi cristiani, per secoli, continuano ritrovars case private attorno ad un tavolo dove
condividono il cibo che mettono a disposizione &dki poveri. Come in ogni pranzo normale, si
scambiano saluti, abbracci, parole di confortorimelrdo di Gesu perseguitato, crocifisso e risorto,
senza sacerdoti, letture standardizzate, gestalmiente definiti, abiti o suppellettili “sacri”.
Scartano la possibilita di riunirsi in un tempigsendo impensabile separare I'Eucaristia dal pasto
in comune.

2. L'ideologia del sacrificio

Con la resezione della radice ebraica e la trassizal mondo ellenico-romano, i cristiani iniziano
ad interpretare la vita e la morte di Gesu in maektorico, sempre piu idealizzato e funzionale ad
una Chiesa che, a partire da Costantino, privildgiaifesa dei sistemi autoritari e delle elite

dominanti. Per avallare la divisione tra ricchi @veri, tra uomini e donne, tra soggetti sacri e
profani, tra padrone e servo, come se fosse vdmtio, la Gerarchia trova nsécrificio la chiave

di volta per sorreggere tale impianto. Con almem® cbnseguenze: una sul rito e 'altra sui fedeli.

Il sacrificio di Gesu nel rito

Il tema fondante dell’Eucaristia € il “sacrificioll Gesu, vittima del peccato degli uomini. Nella
Chiesa cattolica, in particolare, viene richiestpreégare cosi:

e "O Signore ti sia gradito il nostro sacrificiche oggi si compie davanti a te”.

« “Fratelli pregate perché il mio e vostro sacrificisia gradito a Dio”.

« “. offrendo il suo corpo sulla croce diede compimte ai sacrifici antichi e, donandosi per la nostra
redenzione, divenne altare, vittima e sacerdote”.

« ‘“offrendosi alla morte per tutti gli uomini, egli slo ha liberato tutti dalla morte e_sacrificandper noi la
vita, ci ha aperto il passaggio alla vita immortéle

“>Ricordatevi di questo giorno in cui siete statidirati dalla schiavitt d’Egitto: & il Signore cheha fatto uscire con la potenza della sua mano... |l
giorno della liberazione & nel mese di Abib (trdilee di Marzo e gli inizi di Aprile)... Mangereteadnello arrostito... con pane non lievitato e con
erbe amare...In quel giorno spiegherai a tuo figliaccio cosi per ricordare quel che il Signore hétdgper me quando sono uscito dall’Egitto.
Ricorderai che proprio il Signore con la sua po@nifatto uscire dall'Egitto. Questa festa sarar pje come un segno posto sulla tua mano e un
ricordo sempre davanti ai tuoi occhi, affinché égge del Signore sia sempre sulla tua bocca. Ognodu dovrai osservare questa festa quando
sara la sua ricorrenza” (Es 13, 3-10).
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e« “Padre clementissimo, noi ti supplichiamo..di accettare questi doni..questo santo ed immacolato
sacrificio”.

« Ricordati di tutti i presenti... per loro ti offriama anch’essi ti offrono questo sacrificio

e “Santifica, o Dio, questa offerta con la potenzaltietua benedizione... in_sacrificicspirituale e perfetto,
perché diventi per noi il corpo e il sangue del tamatissimo Figlio”.

* “In questo sacrificio, 0 Padre, noi tuoi ministri e il tuo popolo santeglebriamo il memoriale della beata
passione del Cristo tuo Figlio”.

« “... offriamo alla tua maesta divina, tra i doni chei hai dato, la_vittimapura, santa e immacolata”.

e “Volgi sulla nostra offerta il tuo sguardo sereno benigno, come hai voluto accettare i doni di Abele
giusto, il sacrificiodi Abramo...”.

e Guarda con amore, o Dio, la vittimehe tu stesso hai preparato per la tua Chiesa”.

«  “Per questo_sacrificiodi riconciliazione dona, Padre, pace e salvezzanando intero”.

Attraverso queste orazioni € evidente lo sforzgmhstare 'accento dal convivio al cyltia cui
Gesu-Cristo non € piu il liberatore, quale egli diahiarato di essere, ma @ittima santa ed
immacolata”, disposto a sacrificarsi.

Nel rito eucaristico itapro espiatorioche si carica del peso della colpa e della malaaghana e
Gesu, la cui uccisione permette ai componenti @ swcieta lacerata da inimicizie di recuperare
una pace momentanea. La vittima cessa di esseoggetto malefico per diventare salvatore
oggetto di culto. Il ricorso al rito sacrificalerpeette cosi di scindere la “violenza buona” (divino

redentrice) da quella “cattiva (disumana-distraftiAnnota R. Girar8®

“Ci appare fondata l'ipotesi che la violenza contrta vittima designata per |'espiazione possa essere
realmente ‘fondatrice’, poiché se da un lato poni@d al circolo vizioso della violenza, dall’altroadinizio al
circolo vizioso del rito sacrificale...ripetizione di un primo linciaggio che ha ristaliib I'ordine nella
comunita”.

Secondo Girard I'azione sacrificale & tale sold $edeli rimangono all'oscuro del ruolo che la
violenza svolge nel rito. Per questo il Nazarenopaticamente solidale con le vittime, rigetta
I'idea stessa di sacrificio e confuta ogni ipowisiiolenzasalvatrice ben sapendo che la violenza é
una spirale che induce altra violenza e che ssistémi basati sul potere hanno bisogno di sagrific
non quelli fondati sul servizio. Proprio per avemascherato l'alleanza tra impero e sacerdozio,
subisce una condanna a morte quale bestemmiateredi sedizione. Egli & fin troppo realista per
pensare di potertdgliere i peccati del mondm di “redimere I'umanita dal peccatocome gli
attribuiscono i primi discepoli. Scrive W. Wink:

“Il martirio [di GesU] é figlio della sovrabbondare. La sua sofferenza non & imposta, ma decisa. «\gae
mi toglie la vita, ma la offro da me stesso» (Gy, 18). | martiri non sono vittime sopraffatte dal ake, ma
cacciatori che riescono a stanarlo, a portarlo irmmpo aperto offrendo se stessi come es¢@. Wink,
Rigenerare i poteripag. 281, Ed. EMI

Stando ad una rigorosa lettura dei Vangeli, il cortgmento del Nazareno appare difficilmente
omologabile a quello dina vittima o di un sacerdote, tanto meno dblotausto

L’evangelista Luca sottolinea ché ¢api dei sacerdoti e le altre autorita del popatercano di
farlo morire” (Lc 19, 47) allorquando Gesu associarercato”, “covo di briganti” 'oggetto piu
sacro per I'lsraelita, il Tempio, in i cui sacerd@inno affari con il Governo romano oppressore
Ecco perché appena compie un’opera buona in mtapi che contrastano quelli “ufficiali” scatta
una reazione criminaf#.

% René Girardla violence et le sacr&d. Grasset, Paris, p.129-132

““Tra la gente c’era anche un uomo che aveva unaorgaralizzata. Alcuni farisei, che cercavano il madi accusare Gesu, gli fecero questa
domanda: «La nostra legge permette di guarire umaali sabato?» Gesu rispose...«Percio la legge peéerdefare del bene a qualcuno anche se
e di sabato». Poi Gesu disse all'uomo malato: «Daantua mano». Gliela diede e la sua mano ritoerfettamente sana. Allora quei farisei
uscirono dalla sinagoga e si radunarono per far r@Gesu” (Mt 12, 9-14).
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In un’altra occasione €& una parabola a metterlo quai quando accenna polemicamente al
proprietario di una vigna che non puo godere detakio perché i fittavoli malvagi lo vogliono
tutto per lorol capi dei sacerdoti e i farisei che ascoltavanoeste parabole capivano che Gesu
le raccontava per loro. Cercavano quindi un modo geestarlo, ma avevano paura della folla
perché tutti lo consideravano un profet@¥t 21,45-46).

La persecuzione non e un fatto che riguarda sof®alileo: i tribunali useranno violenza anche
contro i suoi discepoli. I quali sono invitati amessere pecore ingenue o vittime sacrificali. Su d
loro si abbattera fino alla fine dei secoli la rabimicidiale dei capi delle istituzioni, tanto strd
guanto religiose.

Gesu riconosce i suoi aguzzini. Il “deicidio” norstato perpetrato dal popolo ebreo, come si legge
gia nel Nuovo Testamento o in Agostino, bensicdgi dei sacerdoti e dai maestri della ledge.

| Sinottici sono chiari: il Prefetto romano (Pon&aato) presiede il processo, pronuncia la sestenz
capitale sulla base di una denuncia circostandeta autorita giudaiche. Per il sommo Sacerdote il
Nazareno €& reo di morte perché afferma dissere Figlio di Dio” e, come insinuano
maliziosamente gli accusatori, un rivoluzionaridiggmp che mette in pericolo la legittimita del
Governatore romano con la pretesa di essere kelfiessiae il futuro il Re dei Giudei. Con tale
capo d’accusa i Romani crocifiggono i sediziosi attentano alla sicurezza dello Stato.

Tutti gli accordi clandestini che conducono Geda alorte in croce sono cancellate dalla coscienza
dei fedeli proprio attraverso una liturgia chelitb@ratore dei poveri e degli afflitto tramuta in un
prototipo di passivita e di autoimmolazione.

Se l'analisi e verosimile potrebbe essere fondgtetési che I'Eucaristia serva - dando per scantat
nobili e sincere motivazioni - a modellare I'incoits dei battezzati secondo lo schema bipolare e
sacrificale,per cui Dio vuole che vi sia “una autorita chegesi sacrificio” e “un popolo che viene
sacrificato”®

Il sacrificio dei fedeli

L'ideologia del sacrificio deforma, oltre alla figustorica di Gesu, la natura stessa dell’'assemblea
attraverso due modalita convergenti.

La prima é giocata sul registro dednone della Messahe inculca nei fedeli il principio che la vita
cristiana deve essere clonatasagrificio, non sulla liberazione.

Il Magistero cattolico, ad esempio, insegna che eddesu € stato in comunione perfetta con il
Padre tramite il sacrificio di sé, altrettanto deib fare i fedeli anche con il Santo Padre.

L’'omelia, parte irrinunciabile della Messa riserevatl sacerdote, € lo strumento che normalmente
veicola l'interpretazione del Vangelo in modo chestelte vitali degli ascoltatori siano conformi ai
desideri e alla visione dell’autorita ecclesiasticanseguentemente I'omelia esclude qualsiasi
interlocuzione da parte di laici. Il rito sacro lyindi, lo scopo di infondere nel pio cattolico la
convinzione subliminale che desacrificarsise intende manteneisicomunione con la Gerarchia

e con Dio

4 Mancavano due giorni alla Pasqua degli Ebrei e délata dei pani non lievitati. | capi dei sacerdeti maestri della legge cercavano un modo
per arrestare Gesu con un inganno per poi uccide(idc 14, 1).

“ E’ del tutto evidente come la preghiera eucasséiduchi i credenti ad innalzare a Dio inni subkmicclamazioni regali, ma non a valorizzare le
virtu terrene di Gesu, che non meritano alcun satindngraziamento. Vapori d'incenso si elevanomtd alla figura di Gesu comevittima
sacrificale’, “Agnello di Dio”, al prezzo di trascurare I'indomabile risolutezza cai egli fronteggia la violenza dei Poteri e jrevde seduzioni da
parte dei discepoli, che lo invitano ad abbandoteradicali contrapposizioni con il Tempio e cdBepolcri Imbiancati.
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La seconda modalitd con cui l'ideologia del sacidfipenetra nei fedeli & proprio attraverso il
dinamismo del rito. Ad essi, infatti, & richiestfficialmente disacrificare l'intera personalita, di
adottare una posizione fisica di relativa immodijliti estraniarsi dai presenti e di rispondere o
cantare secondo le norme scritte.

Questo & quanto prevedeGhnone,una sorta di software che il papato e molte ch@&tiane
immettono nellhardwareecclesiale onde ottenere una omologazione autcanddill’assemblea.

La differenza maggiore tra I'Eucaristia dei pringiceli e quella post-costantiniana risiede nella
finalita delle due celebrazioni. l@enadel Nazareno, eloquentemente preceduta tallanda dei
piedi” dei commensali, era sostanzialmente pedagogitaenso che Gesu mirava a far si che i
commensali apprendessero a fare concretamenteogliardveva fatto, diventando disponibili a
essere gli uni al servizio degli altri.

Nelle liturgie di tutte le Chiese cristiane, pumcgualche differenza e avendo ben presente quelle
anomali di comunita “recalcitranti”, il fine primiar consiste nel’lammaestramento dei fedeli, che
debbono limitarsi ad ascoltare, ripetere e rispettasacri canoni. Cid non significa che |l
celebrante-ammaestrante non abbia a cuore il ¢attd fedeli imitino realmente Gesu di Nazareth.
Si vuol solo rimarcare che nellammaestramento iptevdal Canoneogni persona é trattata come
soggetto non umano, non dotato di coscienza, affatti 0 emozioni meritevoli di essere tradotti in
parole e scambiate con fratelli e sorelle.

Ogni ministro che osservi le regole della cerimpmiella misura in cui priva il pubblico di ogni
forma di dialogo e di coinvolgimento personaletrasforma - indipendentemente dalle intenzioni
razionali - non in un educatore, ma in un “pastofedbn metaforico ma reale) che guida “pecore”
(non metaforiche ma reali), acquiescenti, dispdiréloi essere immolate, cioé private delle funzioni
proprie dellhomo sapien$’

Come il sacrificio di Gesu soddisfa il Padre, cqskllo dei fedeli € finalizzato a soddisfare i
ministri del culto, che possono godere del privibeg del piacere di essere ascoltati, seguiti ed
amati in modo adorante e incontrastato da una nuhgsespettatori.

La distorsione verticale che avviene tra “pasta€’pecore” non € isolata, ma si accompagna a
guella orizzontale. | fedeli, come in uno show ralat debbono fissare I'unico attore sulla scena
(maschio e celibe nella Chiesa cattolica). Essene€loomati nella loro capacita di proporre persino
delle preghiere e di scambiare con gli altri sppetide proprie esperienze spirituali, € logico che
finiscano per sentirsi estranei gli uni verso dffialLa liturgia segue sostanzialmente le regale d
qualsiasi spettacolo teatrale, non essendo predataCanone alcuna forma di espressione di
amicizia tra i partecipanti, né prima, né duramé, dopo la “performance”. Come in ogni
rappresentazione teatrale, il distacco tra l'atgor@cipale (il celebrante, collocato in alto) e la
prima fila degli spettatori (fedeli, in basso) éspo superiore a 10 metri ed e indicativo della
separazione che marca i due poli. La stessa dmpnosi dei banchi impedisce che si stabiliscano
relazioni interpersonali. Cio € di facile osserea& in tutte le chiese “cristiane”, con I'eccezione
delle Chiese Ortodosse, in cui i fedeli rimangampiedi ma senza comunicare tra di loro.

Forse & esagerato considerare la Messa una re&dtdzialmente “schizofrenogena”, ma é realistico
osservare che, se da un lato invita i fedeli aireugli stessi sentimenti di tenerezza che Dipéa

gli uomini e le donne, dall’altro li induce ad esseiechi e indifferenti gli uni verso gli altripgché

€ normativamente impedita qualsiasi manifestazatireamicizia, a parte un formale saluto di pace
su invito del celebrante.

47 Le parole, i segni, i gesti, gli ordini (in piedieduti, canto numero x, preghiamo per..,) cheaktpre” ingiunge sono finalizzati a far si che la
comunita intera sacrifichi realmente le propriegnaialita per trasformarsi in una realta biolodiegredita”, cioe in un “gregge”, ordinato e unito,
ma pur sempre un gregge sottomesso a lui, unicopad
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Il rito anti-comunitario

Per cogliere il baratro che separa I'Eucaristiactalvito originario di Gesu € illuminante leggeee |
raccomandazioni che Paolo e alcuni Apostoli rivalgmelle loro lettere ai fratelli dei piu lontani
insediamenti. In una societa lacerata da odi esidini razziali, sessuali, sociali e religiosi, impr
testimoni di Gesu pongono la loro attenzione neltstruzione di una comunita solidale che
coinvolga il corpo, gli affetti, I'aiuto a tutto ogpo.

Piu di 50 volte Paolo ed Apostoli usano I'esprassithun I'altro ” per incoraggiare i propri fratelli

» Gareggiare nello stimarsi a vicend@&m 12, 10.

* Avere i medesimi sentimenti gli uni verso gli al{ikRm 12, 16.
» Correggersi gli uni gli altri(Rm 15, 13.

e Perdonarsi a vicenddCol 3, 13.

e Confessare i peccati gli uni agli altiiGc 5, 16.

e Aver cura gli uni degli altri(1 Cor 12, 25

e Accogliersi gli uni gli altri (Rm 15,7.

e Salutarsi gli uni gli altri con il bacio della pacéRm 16,16.
e Aspettarsi gli uni gli altri(1 Cor 11, 33

e Portare gli uni i pesi degli altri{Gal 6, 3.

e Essere al servizio gli uni degli altri nel’'amorgGal 5, 13.
e Confortarsi a vicendg1 Ts 5, 11).

e Edificarsi gli unigli altri (1 Ts 5, 1).

* Vivere in pace gli uni con gli altr{(1 Ts 5, 13.

e Cercare il bene gli uni degli altr{1 Ts 5, 1%.

e Sopportarsi a vicendéef 4, 2.

« Essere benevoli e misericordiosi gli uni con gltl(Ef 4, 32).
« Essere sottomessi gli uni agli alt(Ef 5, 271).

e Pregare gli uni per gli altri(Gc 5, 16.

e Amarsi intensamente gli uni gli altr{1 Pt 1, 22.

» Praticare l'ospitalita gli uni verso gli altri(1 Pt 4, 9.

* Rivestirsi di umilta gli uni verso gli altri{1 Pt 5, 5.

« Essere in comunione gli uni con gli altil Gv 1, 7.

Non c’e dubbio che il Cristianesimo meriti il Nold#lla Pace per aver ispirato modelli relazionali
cosi carichi di premura per le persone e la pacialgo

Molto suggestive sono le immagini relative &drpo Mistico”, che I'’Apostolo Paolo usa per
indicare come ogni assemblea, tanto piu quella retica, debba essere un esempio di
comunicazione divinizzante, dove ogni credente hiamato non a dirddmen ma a rivelare o
interpretare persino la dinamica “onirica” di Dahe si fa presente ndiscorsi in lingue L’invito

di Paolo non lascia spazio a dubbi:

“Quando vi radunate ognuno puo avere un salmo , mseégnamento, una rivelazione, un discorso in lingue
il dono di interpretarle” (1 Cor 14, 26).

Paolo & consapevole che i cristiani che inneggéhamore o alla pace rimangono prigionieri dei
loro fantasmi distruttivi se non si incontrano peonfessarsi i peccati, portando i pesi gli uni degl
altri, correggendosi a vicenda'L’Eucaristia si trasforma in una epopea della pageiale se non
educa i “commensali” a fare i conti con le passpinicomuni e a re-importare dentro di sé le parti
pit biasimevoli esportate arbitrariamente sugli.aBe si hannali stessi sentimenti gli uni verso
gli altri anche le piu torbide fantasie possono esseredsmasgpatrimonio comune dell’'umanita

La cosa sorprendente & che nessuna delle Chissiarei - salvo eccezioni - impostaGana del
Signoresulla base di queste appassionate raccomandaamiotie delle quali sono esplicitamente
vietate dalla Curia romana. La giustificazione sheaccampa e che la comunita cristiana € molto
pit numerosa di quella primitiva e che, per motivordine pubblico non é possibile concedere ai
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fedeli, ad esempio, il diritto di rivolgere all’asableaun insegnamento, un salmo, una rivelazione
o “di confessare i peccati gli uni agli altri.

Tale scusante potrebbe apparire meno puerile se foencesso alle piccole comunita cristiane il
diritto di comportarsi nelle forme prescritte daggpostoli. Il papato romano, in particolare, pueisc
severamente i presbiteri o i gruppi che intendomwepin pratica i consigli di Paolo, o ispirardiaal
struttura conviviale della Cena del Signore. Mdltkiese cristiane non sono da meno, essendo

“figlie di Costantino”.*®

E’ triste pensare quanta ricchezza in umanita sifa@ perduta nei secoli a causa dell’opposizione
da parte dei cosiddetti Pastori nei confronti degtimonimenti degli Apostoli, la qual cosa ha
certamente impedito ai fedeli di sviluppare berwdiceti di affratellamento.

La spiegazione “profonda” € ovvia: una comunitdraielli e sorelle, che goda di liberta di parola e
di auto-organizzazione, sarebbe incompatibile tdadlogia delsacrificio e rifiuterebbe entrambi i

ruoli, sia di “popolo-sacrificato”, sia di “sacet#esacrificante”.
Da corpo “mistico” a corpo immaginario

E’ indubbio che la liturgia eucaristica affascigirga solennita e il funzionamento impeccabile. E’
sicuramente una occasione per risalire alla fomtené spiritualitd trascendente e biblica. Ma
proprio in virtt di un clima di studiata sacral@armonia, 'assemblea & indotta a comportarsi come
uno spirito celestiale, prefigurazione di perfeeiantraterrena. Appare come energia buona ma
congela le emozioni e i corpi.

La “teatralizzazione”, garantita da tempi, spaitprae copione Canong fissi e fissati dalla “Regia
Clericale”, ha lo scopo di proporre una rappreseotee paradisiaca e meta-storica, dove non ci
sSono piu né caos, né differenze.

Una tale liturgia € comunque una simulazione @etpo Misticodi cui parla Paolo. Rappresenta
piuttosto il desiderio inconscio di rinascere nigrdino dellEden senza conflitti e di regredile a
“seno buono” che promette amore e salvezza, atgohtuito. Serve, al di la delle intenzioni
soggettive, a “mettere in scena” un corpo idealeusufficiente, che riassorbe antagonismi e
rivalita in una totalita unificante ed esente dabhio.

C’e un prezzo da pagare per appartenere a un éanpasticato come realta paradisiaca: la poverta
d'immaginazione, l'assenza di calore, la paralisi gensiero. Tutti elementi che sono parte
integrante dedlisordine narcisisticahe attraversa I'Eucaristia e le Chiese cristiane.

3. Trans-sustanziazione del pane o dei cristiani?

Moltissime pagine appassionate sono state redatteanso dei secoli sucbmé, “quandd, “per
quanti minuti, “ad opera di cHi il Pane e il Vino dell’'Eucaristia subiscono una
“transustanziaziorietermine con cui si intende la trasformaziondalsbstanza del pane e del vino
in quella del corpo e del sangue del Signore mégli@parole del sacerdote.

Il Concilio di Trento, valido solo per la Chiesdtotica romana, sancisce ufficialmenteiell'almo
sacramento della SS. Eucaristia, dopo la consaorazidel pane e del vino, nostro Signore Gesu
Cristo, vero Dio e vero Uomo, & contenuto verameméalmente e sostanzialmente sotto
l'apparenza di quelle cose sensibillbpane e il vino conservano la forma esterna,lansostanza
interna diventa il corpo del Risorto Gesu.

Le condizioni che il Concilio pone perché quesermta nell'assemblea sono due: che vi sia la
materia (pane e vino d’'uva) e un celebrante (otdinzelibe e maschio), il quale pronunci le parole
della consacrazione.

“8 Un articolo molto critico sull'attuale Eucaristia &t scritto da guattro Domenicani olandesi (Adisté6, 2007)
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Quello che conta non e piu la relazione viva corcdanunita, proposta dal Nazareno, ma la
trasmissione dgbotere sacroll sacramento, infatti, € valido solo se ammiaii da un soggetto
ordinato. Paradossalmente la Messa € nulla seebragh da una comunita di persone che si
riuniscono nel nome del Signore senza un pretetmmérvalida se eseguita da un celibe-consacrato
in forma assolutamente privata o in presenza diraaasa di fedeli che si ignorano. La logica é
chiara: se I'Eucaristia & sacrificio e nGenanel ricordo del Nazareno Risorto, allora puo basila
celebrante-sacrificante, essendo i fedeli irriléva@ non c’e unaena
Consapevole delle mille difficolta storico-esegedic 0o interpretare cosa possano significare le
parole e i gesti che Gesu usa nella Cena dellauBadaraica, alla presenza di intimi amici, uomini e
donne. In particolare ritengo opportuno formuldoeiae ipotesi sul “vissuto” di Gesu relativo a:

A) il cibo (pane e vino)

B) il rapporto con i “commensali”, presenti e virtuali.

A. Cibo e catena alimentare, metafora di Dio

Gesu inizia l&Cenacon una preghiera di ringraziamento al Padre secimio ebraico. Poi spezza
del pane e lo offre ai commensali dicendarendetequesto € il mio corpostJno dei problemi che

si presenta nell'interpretazione di questa famapaassione € relativa alla parottpd’ che nella
cultura occidentale & associata a materia vivé?ge.Gesu e i suoi commensali, tutti ebrei, indica
l'intera personalitd. Rappresenta la singolaritéih esistenza, incarna I'evoluzione della natura,
contiene le tradizioni e i valori ereditati dallacgeta.

Nella mente di chi si sente parte della creazidfegto di cibarsi di un pane suppone la
consapevolezza che migliaia di spighe si siano desgonibili ad essere segate e triturate. In una
coppa di vino vi sono decine di grappoli d’'uva sle@o stati schiacciati e strizzati implacabilmente
perdendo cosi la propria identita ma cedendo le@spa ad altri.

In una cultura individualista e mercantile un pezigpane, un bicchiere di vino o una costola
d’agnello raramente sono vissuti come prodotti essncon I'immensa catena della Vita, la quale &
essenzialmente autodonazione permanente.

Anche la scienza riconosce una meravigliosa conitatcosmica, per cui la vita di tutti i viventi
dipende dall’auto-dissoluzione, dal lasciarsi fraemtare per poter entrare neflatena metabolica

di altre creature. Quando si pranza non é usuaadere atto di quella legge paradossale, ma
assiale, secondo cui la morte & una realta indésiele per lo sviluppo della vita.

Lo stampo ellenistico nel Cristianesimo é tale @eda materia € vista come I'opposto dello spjrito
il corpo in antitesi con I'anima, la legge di natun contrasto con quella di Dio. E’ pur vero ¢he
cristiani associano spesso Dio al sole in termimingrgia o di splendore, ma senza considerare che
questa stella rende possibile l'esistenza del oogianeta attraverso I'auto-disintegrazione
ininterrotta e gratuita di tonnellate della prepmateria, fino alla morte termica. In altre terinin
brucia d’amore per tutti i viventi. Come Dio.

Questo dono del sole diventa, per mezzo dellaifts, vita per le piante, le cui foglie si offimn
come nutrimento al lombrico e questi al passero.ofjdi passaggio d’energia corrisponde un
livello trofico diverso, per cui dalle piante (prdtbri di sostanze organiche) si passa agli erbivor
(consumatori di primo ordine), e poi ai carnivocofisumatori di secondo ordine). lcatena
alimentare si chiude con l'attivita dei decompositqiatteri e muffe), che hanno il compito di
trasformare i residui di piante ed animali in sng&ache diventano a loro volta nutrimento per le
piante, alle quali restituiscono i materiali assatniper perpetuare quella interdipendenza cle € |
legge di tutta la creazione.
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Nei trattati teologici e nelle encicliche si legtee Dio € gratuita pura, senza riflettere che dgde
dell’'universo e dellecatena alimentared caratterizzata dalla stessa illimitata genexodia vita
sulla terra e possibile grazie al continuo trasferito “non retribuito” di energia, dalle pianteiag|
animali e da questi alla terra, in una successidneita e di morte, di acquisizione e di
disfacimento, di anabolismo e catabolismo, di priolie e consumo. Questo implica che tutte le
forme di vita dipendano I'una dall’altra, collegdta di loro dal bisogno di sostanze nutritive, ma
anche dal dovere di auto-dissolversi per diverdéineento per altri.

La catena metabolic@ testimonianza della disponibilitd amorosa deggieei viventi a morire per
sviluppare l'esistente. Nessun pasto o aliment&zisarebbe possibile nel mondo senza la
propensione a dare e a ricevere. Nel pane e viesepti sulla tavola (anche eucaristica) vi sono i
segni, malauguratamente ignorati, delle trasforomzi avvenute dopo il Big-Bang,
dall'assemblaggio delle macromolecole fino aglilgwi della flora e della fauna che si alimentano
reciprocamente.

Nel momento in cui il Nazareno presagisce lo s@ateanto della violenza omicida ricorda che in
ogni pasto condiviso amorevolmente c’é la memoebadraternita dei viventi, I'interdipendenza
ecologica e la presenza cosmica dedkdta ultima

L’annientamento di Gesu ha una contiguita direfpecfonda con le decomposizioni, le carneficine,
gli incenerimenti che avvengono da miliardi di ameil’'universo. Sono espressione della legge
dell'auto-donazione, alla quale gli elementi delzalta biofisica si sottomettono per il bene
dellinsieme. Solo un esacerbato e indiscriminagrcisismo cristiano-occidentale ha potuto
idealizzare il cosiddettsacrificio di Gespal punto da separarlo non solo da quello di edtitiri,
anche non cristiani, ma dalla costante e sorpreadellativita che caratterizza gli elementi del
mondo.

Vista in una prospettiva sistemica, la morte di &Gespud considerare “divina” proprio perché
incarna l'auto-donazione che avviene nella matnialai suoi albori, a immagine e somiglianza
dell'auto-donazione di Dio.

Quando si insegna che Gesu muoregidredire al Padre,si € indotti a immaginare che egli abbia
vissuto con un invisibile e supertecnologico celfal all'orecchio, pronto a ricevere ordini in
perenne obbedienza infantile. | messaggi della s2hafficilmente contemplano la possibilita che
egli si sia sintonizzato sul codice della creazjdnecui & scolpita quellaolonta del Padreche é
donazione spontanea, altruismo infinito. Non edatdNazareno che invita i seguaci a leggere il
libro della natura, piuttosto che i tomi di scrisiiditi?®

Nelle sue immaginil sale, il lievito, i semisi immergono nelle tenebre, scompaiono per rgrasc
in altre parti della natura, uomo compreso.peeoresi donano alupo affamato, parte dei semi
che ilcontadinogetta sulla terra servono a nutrire gli uccelli.

. “«ga j| seme di frumento non finisce sotto terraoa muore, non porta frutto. Se muore, invece, pitttio (Gv 12, 24).

. “ Gesu diceva: «Il Regno di Dio € come la semette en uomo sparge nella terra. Ogni sera egli vdoamire e ogni giorno si alza.
Intanto il seme germoglia e cresce, ed egli noaft#to come cio avviene. La terra, da sola, fasceze il raccolto: prima un filo d’erba,
poi la spiga e poi, nella spiga , il grano matuebquando il frutto & maturo, subito 'uomo prendedice perché & venuto il momento del
raccolto»(Mc 4, 26-29).

. “Gesu diceva: «A cosa somiglia il regno di Dio...Egseimile ad un granello di senape che, quandoeveaminato nella terra, € il pit
piccolo di tutti i semi. Ma poi, quando é stato g&to, cresce e diventa il piu grande di tutte iarpe dell’orto»” (Mc 4, 30-32).

. “Osservate come crescono i fiori dei campi: nondano e non si fanno i vestiti...Se Dio rende co#li biori dei campi, che oggi ci
sono e il giorno dopo vengono bruciati, a maggiagione procurera un vestito a voi.(Lc 12, 27).

. “Osservate i corvi: non seminano e non raccolgamon hanno dispense né granaio: eppure Dio li nufled 12, 24).

. “Siete voi il sale del mondo. Ma se il sale perldguio sapore, come si potra ridarglieloPMt 5, 13).

. “Gesu disse ancora: «A cosa posso paragonare ilnRedj Dio? Esso € simile a un po’ di lievito cheaudonna ha preso e messo in una
grande quantita di farina: a un certo punto tuttegasta é lievitatafLc 13, 20-21).

. «Ascoltate. Un contadino andd a seminare. Mentraisava una parte dei semi ando a cadere sulla stragtnnero gli uccelli e la
mangiarono. Una parte ando a finire su un terrerovel c’erano molte pietre...Un’altra parte cadde inzae alle spine...Alcuni semi
caddero in un terreno buono: i semi germogliaromqMc 4, 3-8).



| corvinon seminano né raccolgonsono nutriti direttamente dalla catena alimentdie si basa su
scambi permanenti, non accompagnati da compensith@enella vita non c'e alcuna forma di
profitto esclusivamente individuale. L'unico finetdtti questi traffici & la propagazione dellaavit

Ogni pranzo o convito € anche il prodotto dellactate del lavoro silenzioso di milioni di altri
invisibili operatori (contadini, cuochi, camionistoperai dell'industria alimentare, ecc.) che,
attraverso connessioni ignote ma reali, rendoneipibs la sopravvivenza del genere umano.
Quanto detto non appare nelle liturgie ecclesiastitese a idealizzare il miracolo di un pane e di
un vino che diventano il corpo di Cristo, ignorandee tutta la creazione e corpo di Dio, &
espressione di una Santa Alleanza tra DonazionassolDzione, Natura e Lavoro, Materia e
Spirito, Vita e Morte.

B. La transustanziazione dei commensali

Alle origini 'Eucaristia & chiamatiazione del paned e celebrazione della vita-morte-risurrezione
di Gesu in un clima di amicizia festosa. Quandoeversa, vige udisordine narcisisticda cura
non e posta nella vita delle persone con le lomssitudini ma nella ricerca della perfezione
esterna, che si traduce nel minuzioso ossequie d@lmalita, che vanno dall’'uso dei paramenti
fino al modo di accogliere I'ostia in mano o in bac

A fronte di una vasta letteratura teologica reatMatransustanziazione del pane e del vigoella
relativa allatransustanziazionelei cristiani € irrilevante Eppure questo sembra essere l'unico
obiettivo di Gesu, il quale desidera che i segearnbino lasostanza non la forma - del loro

modo di pensare ed agire.

A lui non interessa minimamente che i fedeli di semondo si riuniscano senza modificare la
propria esistenza. In continuita con i profetiorita che il Padre odia i sacrifici e gradisce delo
preghiere seguite da una premurosa attenzione Verpersone che soffrono affinché tornino a
godere la vita.

Quando una donna gli dirige una esclamazione diieaaione, ‘Beato il grembo che ti ha portato
e il seno che ti ha allattatqQ”lui le ricorda che non e nelle viscere di un aternella massa di un
pane che si annida la beatitudine, ma solo in abcolta la parola di Dio e la mette in praticdl-c

11, 27-28).

Nel giorno del giudizio sono i corpi offesi e matil di affamati, assetati, prigionieri, malati e
perseguitati a indicare al mondo i “samaritani” dhbanno soccorsi. Tutti costoro comunicano
profondamente con il Nazareno e “resuscitano” evpravendo coadiuvato a infrangere le barriere
etniche e di classe.

Per lui Eucaristia e risurrezione sono la stessa.cBntrambe sonitEpifania della speranzae i
commensali imparano absere come il pane o il vincapaci di offrirsi come energia che rianima e
trasforma corpi e menti mummificati. Condividerel @&o nella memoria del Martire per la
liberazione significa metabolizzarne anche i proglet determinazione e la compassione.

Dalla vita di Gesu é difficile dedurre che gli sdacuore che @istia sia consacrata da un erudito
rappresentante. Il suo invito & che discepoli/saditino, si parlino con sincerita, siano legati da
vincoli di amicizia. Ad un gruppo muto preferiscaetjo in cui sia possibile parlare delle ferite
personali, dove un blocco provocato da un amogittrai dissolve nel dialogo senza giudizi, dove
si impara a sopportare il collasso delle fantas@ndipotenza e a ricucire rapporti fraterni latiera

“Se stai portando la tua offerta all’'altare di Dio & ricordi che tuo fratello ha qualcosa contro de, lascia
I'offerta davanti all’altare e vai a far la pace ¢otuo fratello; poi torna e presenta la tua offerta(Mt 5, 23-
24).
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A causa delisordine narcisisticae delle intense rivalita le Chiese cristiane igmar tale invito,
inconsciamente illuse di aver raggiunto l'unionelestale con Dio senza una “sostanziale”
solidarieta persino con gli stessi fratelli nekaé. L'apostolo Giacomo non teme di scoperchiare le
contraddizioni in cui pud cadere il cristiano qualgensi che incorporando un pane o un vino
debitamente consacrati internalizza la persondétdNazareno: Questa e la vera religione che Dio
Padre considera pura e genuina: prendersi cura degfani e delle vedove che sono nella
sofferenza, e non lasciarsi sporcare dalle cosentmidd (Ge 1, 27).

Un eminente filosofo cristiano, Lévinas, condenss d problema"Avevo fame e mi avete dato da
mangiare..." (Mt 25). "lo trovo che c'e piu trantarsziazione in questo versetto che non nel pane e
nel vino". Per Lévinas 6gni uomo che ha fame ha su di me un diritto impitibile per cui
nessuno di noi puo dormire tranquillamente finchéuomo ha fame”.

La credenza, probabilmente genuina, che mangid@dtid si incorpori automaticamente la vita di
Gesu-Risorto richiama I'errore di chi va al ristoig, legge il menu, vede la foto di un pesce, lo
sceglie e... mangia il menu. Non comprendendo ctsegno” non é la “sostanza”.

4. Eucaristia e tradimento

Tutte le feste (di matrimoni, di aziende, di partiecc.) possono avere le loro zone d’'ombra. Quella
pasqualedi Gesu non fa eccezione. Non appena egli entla stanza del banchetto sente odore...
di voltafaccia. A distanza di poche ore, infattcusmi suoi commensali lo tradiscono apertamente,
altri si dileguano. E’ significativo che nelle Ifyie eucaristiche di tutte le Chiese cristiane, e
danno un rilievo allaCenadel Signore, non si evidenzi il drammatico capgiaknto che i tre
evangelisti, Matteo, Marco e Luca sottolineano mbpsamente. Dopo la cena, cantati i salmi della
festa, Gesu dice ai discepoli:

“Questa notteutti voi perderete ogni fiducia in me. Perché nelBibbia & scritto: «Uccidero il pastore e le
pecore del gregge saranno disperse»...

Allora Pietro comincio a dire: «Anche se tutti gli altri perderanno ogni fiducian te, io non la perderd mai».
E Gesu replico lo invece ti assicuro che questa notte, prima ahgallo canti, tre volte tu avrai detto che non
mi CONOSCi.

Ma Pietro rispose: «Non dird mai che non ti conosco, anche se dovessiire con te».

E cosi dissero tutti gli altri discepoli”. (Mt 26, 31-35)

La tentazione di rinunciare ad un cammino esigénimana e non risparmia i convitati. Alla fine di
quella memorabile cendira i suoi amici sorse una discussione per stadilchi tra loro doveva
essere considerato il pit important&nche se lo avevano visto piegarsi per lavared fedi, essi
avevano la mente cosi modellata sulla prassi deirdo da ritenere normale la contesa per il potere
e utopica la solidarietd nel servizio. Ancora oggilte cene sono pianificate per fare carriera o
arruffianarsi un potente!

Nella liturgia fondamentale della vita cristianavibltafaccia dei discepoli del Nazareno non é
chiaramente esplicitato essendo troppo contrastamtda convinzione che I'Ostia consacrata dia in
modo automatico la vita divina e immortale ai fédék la mangiano.

In effetti, se attraverso i ripetuti inviti del aiti fedeli si auto-convincono di essere gia reddati
Sangue del Cristo, salvati dal suo Sacrificio, paipi della vita di Dig non possono logicamente
considerarsi traditori (come Pietro e Giuda) nenfomti di Cristo che li avrebbe appena
trasformati. Di qui la difficolta per i cristiani @dentirsi alla pari con gli altri mortali, un imgta di
fedelta e di vilta, di generosita e di meschinita.
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Per non indurre in essi una disorganizzazione aedate, le Gerarchie ecclesiastiche ricorrono alla
consolidata strategia di espungere, proprio dadaa del Signorequei fatti storici che potrebbero
insinuare nei fedeli il dubbio di essere anche ldraditori del Crocifisso.

Ad una analisi obiettiva, itradimentonon mi sembra tanto individuale, quanto ecclesisde si
pensa che la celebrazione eucaristica, qual’é jimafposta dall’apparato ecclesiastico:

* ignora che l&Cena e per Gesu memoria festosa dell’emancipaziona dahiavitu egiziana
ad opera di Dio, e converte la dinamica dialogake la caratterizzava in monologo;

» trasforma sia Gesu sia i cristiani in prototipi idierzia e autoimmolazione, vittime
sottomesse il primo al Padre e i secondi al potere;

* impedisce ai battezzati di creare una vera comun@pace di auto-gestirsi sengadri,
maestri e capi

» distoglie l'attenzione dalle sofferenze di colofeeccadono sotto i colpi dei “briganti” e
dispone i cristiani a comportarsi come quel “levibaquel “sacerdote” che non si fermano
per prestare aiuto.

Se e vero cheda questo vi riconosceranno tutti, se vi amereteugl gli altri”’, non pare irriverente
concludere che le Eucaristie finiscono per essargran parte, una idealizzazione” dell’amore,
sebbene cid non escluda la serieta e I'abnegazionecui fedeli e sacerdoti si impegnano nel
conformarsi al Vangelo.

Nel Catechismo della Chiesa Cattoli¢d992), nel capitolo sull’Eucaristia, si insistehecessa e
“segno di unita, vincolo di carita, convito pasqualeE’ cena del Signore... che il Signore ha
consumato con i suoi...E’ frazione del pane... farmdammortalitd... Sin dai primi tempi, i
cristiani, insieme con il pane e il vino per 'Eucstia, presentano i loro doni perché siano
condivisi con coloro che si trovano in difficoltaMilioni di cattolici non trovano nulla di tutto @i

in una normale Messa domenicale. Anche per quastuitano.

Forse pensano che nella mente del papa l'idealmzazsi sia insediata al posto del realismo
poiché lui vede:
e un segno diunita e un vincolo di carita laddove c’é una obiettiva estraneita tra i
partecipanti, contraddizione peraltro imposta dabhtero;
» unaCenadove c’e solo un altare per sacrificig;
* una frazione del pandaddove non c’é pane da condividere, ma sodtie preparate
industrialmente;
» unfarmaco di immortalittquando € ovvio che 'uomo e sicuramente soggdtiareorte;
. unapresentazione e condivisione dei dooh i poveri laddove i fedeli non presentano, né
condividono alcun dono, al piu si limitano ad uteneosina.
Il disordine narcisisticali una Chiesa convinta che tutto quello che feesfressione diita divina
le impedisce di prendere atto dello strappo ché aperto tra ilculto sacrificalee la Cenadel
Nazareno. Per ridurre questa patologia c'é chidmsigliato di mettere vicino all’altare wgallo in
ogni assemblea liturgica per attutire toni trioisiéti e per guadagnare in realismo, sorgente di
umiltad. Potrebbe essere un richiamo alle infedeltaui incorrono i cristiani senza volerlo o saperl
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RIASSUMENDO....

1° Capitolo Il Cristianesimo nasce sulla scia di un uomosizeéi Nazareth, la cui persona ha
acquisito un posto di rilievo nella coscienza ursede per aver sradicato Dio dal Tempio e dalla
casta sacerdotale per poi radicarlo nel cuoréudedinitd Emmanuele= Dio &€ con ngi. Permeato

di amore fiducioso in Jahve e di passione profgimagli indifesi, Gesu contrasta la cultura di una
societa che idolatra I'imperatore, testimonia carguuppo di amici ed amiche “senza fissa dimora”
che é possibile costruire un_“network anti-idokadti (Regno di Dip in modo simile a quel
“lievito” che fa crescere lentamente la comunitd umanavattso I'azione impercettibile e felpata
dei puri di cuore, dei bambini, degli umili, dei pacif dei perseguitati

S’inoltra verso i confini estremi della soffererealella beatitudine, facendo i conti con le pulsion
(“tentazioni”) al dominio onnipotente e al profittedividuale che travagliano la condizione umana.
Insegna che la piena umanizzazione non & esenterdeasti e persecuzioni e che la “religione
vera” consiste nel prendersi cura di quanti vivaed'indigenza, facendo nascere in loro la fiducia
che ‘un altro mondo e possibile che persino la fame puo essere vinta se i @ieEsi mettono a
disposizione i lordcinque pani e cinque pesciPrega il Padrerfostrd e non “mio”. Quale figlio
consapevole dei propri limiti gli chiede chgerdoni i peccati e liberi dalle tentazionitutte le
creature, lui compreso. Per aver osato rivelare a@himterno delle religioni si mimetizzano
rispettabili ipocriti e ambigui mercanteggiamesun I'impero, € crocifisso come sovversivo.

2° Capitolo La radice ebraica del Nazareno si assottglagressivamente, come pure il suo
modo di parlare, popolare e ricco di metafore. AlcApostoli ed Evangelisti dimenticano le
guarigioni, gli esorcismi e le beatitudini. La m®iih croce € oggetto di differenti interpretazioni:
dapprima é il “capro espiatorio” della violenzaldehutorita israelitiche in combutta con quelle
romane, poi e la “vittima” richiesta dal Padre steallo scopo diogliere i peccati del mondd&se
all'inizio € “un uomo accreditato da Dig"successivamente esaltato da Dio al di sopra di tutti
gli esseri, & 'Alfa e 'Omega”.

Le comunita dei primi due secoli rimangono fed#4 atruttura fraterna e alternativa delle origini
costo del martirio, ma iniziano inconsciamente wi@ppia mutazione del Nazareno: quella
dell'idealizzazione che coesiste con quella dedistrazione. E’ promossoFaglio di Dio, Signore
del Cielo, Redentore, Messima € contemporaneamente degradatdgaello di Dio, Figlio
obbediente, inviato dal Padre’'Lo si eterna e divinizza al punto da rendere quadgcifrabile
I'obiettivo storico per cui rischia la propria vitéportare il lieto messaggio ai poveri, liberare i

prigionieri e gli oppressi, ridare la vista ai ciet e perdonare gli aguzzini.

3° Capitolo La persecuzione di cui sono oggetto i cristf@aritre secoli cambia radicalmente con
Costantino, che concede loro piena liberta di c(8t8) al prezzo di usare la Croce come simbolo
di trionfante auto-elevazione sui rivali. | vesgouna volta integrati nel sistema imperiale da cui
ricevono consistenti vantaggi sociali e patrimapiaffidano all'lmperatore “pagano” la
convocazione e la supervisione del primo Conciley [ composizione dei conflitti teologici
(Nicea, 325). Uno dei successori, Teodosio, diehitrCristianesimo religione dell'lmpero e
dichiara ‘delitto contro lo Statbla disobbedienza al dogma. La confusione deiire@ell’identita
imbastardisce sia lo Stato, che diventa una foffteiale della dottrina e della disciplina cristan
sia la Chiesa, che accetta privilegi e competeemeporali mai ammesse in precedenza. La
degenerazione ecclesiastica non tarda a compailgeata da autorevoli Padri della Chiesa. |
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“disordine narcisistico” che caratterizza la comdati Costantino, mosso da grandiosita, desiderio
di trionfo e aggressivita criminale, contagia lag3la che da “perseguitata diventa persecutrice”.

4° Capitolo La conversione forzata, la difesa della gueitestg e le angherie verso gli ebrei
penetrano nel tessuto ecclesiale trovando unditegitione teologica soprattutto con Agostino (IV-
V secolo). Influenzato da una cultura manichea esgeerienze familiari di dominio-sottomissione,
ritiene che la condizione umana sia segnata daorapgsimmetrici di superiorita-inferiorita tra
anima e corpo, tra i pochi predestinati al Paradiso molti all'Inferno, tra battezzati e non
battezzati, tra uomo e donna, tra vergini e sposatila citta terrena orientata al male e la dita
Dio (la Chiesa) orientata al bene. Macchiato dé&petcato originale” che si trasmette con I'atto
sessuale dei genitori, ogni cristiano impara cheeesagliato da Dio a causa di una colpa mai
commessa, della quale puo sbarazzarsi parzialnadtreverso il battesimo, oppure ricorrendo a
un’ascesi auto-denigratoria (masochista) o persefjupagani e dissidenti allo scopo di godere del
piacere (sadico) di essere un “crociato” del beastro il male inconsciamente proiettato sui
“diversi”.

5° Capitolo Nella misura in cui si allenta l'interesse peistoria e per il vissuto del Nazareno, le
Chiese, soprattutto quella Cattolica romana, teadononsciamente a modellarsi secondalue
naturea lui attribuite. Quelladivina’ & rappresentata dalla “sacra Gerarchia”, chelapalgisce
come se fosse Dio. Quellarthand é costituita dalla massa dei “battezzati laic@hcil ruolo del
“servo obbediente’tui spetta il compito di assecondare la volonta“gastori’. Se il Nazareno
diceva’alzati e cammina”,le sacre Autorita ordinano: “siediti e taci”.

Avallando la duplice immagine di Dio da un lato liberatore-salvatore-redentoee dall’altro
dominatore-vendicatore ingiusto- i cristiani restano intrappolati in una_‘“incariane
contraddittorid. Impersonano la carita verso i miserabili, la @awsione verso i deboli, la
comprensione verso lo straniero; contemporaneamesibiscono una superiorita etica e
appoggiano sistemi che idolatrano il denaro, diferadla legge del piu forte e incrementano le
ingiustizie.

L’ lo ecclesialgdi tutte le Chiese cristiane) non ha le risorseqomtenere ilisordine narcisistico,
non avendo internalizzatdd' forte del Gesu storico, maturato in comunita caldameffiédtaose, a
partire dalla propria famiglia. La conseguenza e ahposto di unCorpo misticoc’€ un “corpo
frammentato” in mille Chiese incapaci di pregargiéme e diiberare poveri ed emarginati.

6° Capitolo Una rappresentazione della mutazione che suimstcwonsapevolmente le Chiese
cristiane e offerta dalla celebrazione eucaristat®e cessa di essere un banchetto di amici ed
amiche riuniti per rivivere una Liberazione, staaverso la memoria dellEsodo che del Risorto.
Regredisce all'antico rito del “sacrificio” in uneinpio sacro, dove al posto dell’animale subentra
Gesu/J'Agnello che toglie i peccati del mondon la propria auto-immolazione.

La struttura sacrificale & ben teatralizzata dsdiasione dell’assemblea: da una parte il “celdbran
sacrificante”, ubicato dietro un altare o sedutdlisun trono, dotato di potere e di parola; déaital
“fedeli-sacrificati”, addestrati ad obbedire ai salj convenzionali deministro ordinatg che esige
loro il sacrificio di rifiutare ogni forma di dialogo, saluto, abbraco confessione reciproca. A
conferma che il_Cristianesimo non € ut@munita-corpg le cui parti si aiutano mutuamente e
teneramente, ma una “massa” senza relazioni vextiaifettive divisa artificialmente tra “pastori”

e “pecore”.




Quali prospettive ?

Dando per assodato che il Cristianesimo ha rappta®e nel corso della storia una forza
compassionevole e promotrice di dignita della peassembra altrettanto evidente che esso é
segnato non tanto da inevitabili pecche persogaianto da una “malformazione genetica” che
inizia fin dalla prima comunita di Gesu che gliriniisce la stessa struttura binaria dell'Impero
Romano. Con il fine di elevare il Nazareno al dprsodi ogni altra creatura umana, i discepoli
trasferiscono - usando un linguaggio biologicol-su® DNA la ‘doppia elica” dell'lmpero.

Nel DNA dell'lmpero, un’elica & quella delllmpe@e, venerato coméFiglio di Dio e
Salvatore”, che esige “sacrifici”; l'altra e quella del popepl“servo e vittima che deve
“sacrificarsi”.

Una volta che la “doppia elica imperiale” viene iantata in Gesu, € logico che egli diveRiglio

di Dio e Salvator§dcome Augusto), ma al tempo stes®vo e vittimgcome il popolo). Questa
“mutazione” si trasmette alle chiese cristiane stituppano due nuclei psicodinamici sbilanciati:
uno auto-divinizzante, potenzialmente sadico-dont@&olonialista, l'altro sottomesso-
masochista, rassegnato all’auto-immolazione.

A causa della suddetta “malformazione genetical,Gréstianesimo inizia una separazione tra il
Gesu storico e il Cristo Risorto, tra 'Unico veRedentore (Gesu Cristo) e quelli non genuini, tra
una Chiesa perfetta (Cattolica romana) e quelleerfefte, tra sacerdoti e fedeli, tra legge e
compassione.

Nell'ipotesi che I'analisi fin qui condotta sia extidibile, appare improbabile che il Cristianesimo
possa disfarsi detlisordine narcisisticoricorrendo amea culpa concili, riunioni ecumeniche,
campagne di riforma, ascesi personali o prolifenai di chiese “indipendenti”, iniziative
certamente utili ma insufficienti a curare una fi@ che non riguarda singoli elementi ma la
trasmissione di una “malformazione”

Influenzato da Mosé e dai profeti, Gesu & detertnimeel dimostrare che € possibile stabilire
relazioni “calde”, fraterne, comunitarie, paritéc ed empatiche, ovverosia “non-dualiste” (o
trinitarie). Egli rigetta i sistemi “dualistici” @hfavoriscono hpartheid tra un Dio (o un suo Figlio)
che é onnipotente e degno di adorazione, e tuttlgl esseri viventi che sono passivi e privi di
valore.

Non solo Gesu, ma anche i suoi amici ed amichéigso la pelle per dimostrare che c’é un altro
modo di vivere in questo mondo, e non nell’al di d&ve non ci sono né padroni né servi, né
aguzzini né capri espiatori.

Ogni persona, per il Nazareno, contiene una fateerdnte proveniente tanto da Dio come dalla
natura, per cui pud compierprodigi piu grandi di quelli da lui realizzdti in modo misterioso e
riservato, comdievito che solleva una massa inertesateche da sapore alle relazioni.

Quando i “discepoli” ignorano o mutano i propri fgieoriginari, diventano ursaleche non serve a
niente.

Gesu lo dice in modo inequivocabile:

“Se il sale, cosa utile, perde il sapore, come &id ridarglielo? Non serve piu a niente,

neppure come concime per i campi percio lo si gefisa Chi ha orecchi per capire cerchi di
capire” (Lc 14, 34-35).
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